GIANCARLO RINALDI

GIUDEI CRISTIANI E PAGANI
INTERAZIONI NEI SECOLI T E 1T

Affrontero il tema assegnatomi limitandomi ad
esporre alcuni (pochi) spunti di riflessione, selezio-
nandoli da un contesto che & cosi ampio da com-
prendere, in realtd, I’intera vicenda storico-religiosa
dei primi due secoli di eta romana imperiale. Questa
necessaria restrizione del campo d’indagine, in ogni
caso, non mi esenta dal formulare tre premesse che
ad alcuni probabilmente sembreranno ovvie, ma
che ritengo comunque indispensabile sottolineare.

E indubbio che tanto Gesd quanto i suoi primi
seguaci siano stati giudei figli di giudei e che il loro
movimento abbia costituito uno dei tanti rami di
quel che oggi definiamo mediogiudaismo. E altresi
indubbio che anche successivamente al divorzio tra
Chiesa e Sinagoga, le categorie portanti del pensie-
ro cristiano siano state e siano ancora oggi quelle
del giudaismo. Concetti quali: Regno di Dio, Figlio
dell’'vomo, messia, fede, grazia, risurrezione, giudi-
zio ecc. non avrebbero alcun significato al di fuori
dell’universo concettuale del giudaismo'.

! Cfr. E Manns. Les racines juives du christianisme. Les Presses
de la Renaissance, Paris 2006.
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E altrettanto indubbio che nella storia dell’uma-
nitd le guerre pilt devastanti sono sempre state le
guerre “civili”, tanto pill laceranti quanto pill stretti
erano stati precedentemente i legami che si sarebbe-
ro poi spezzati. Questa situazione di conflittualita ¢
riscontrabile chiaramente gia nel documento fondan-
te la religione di Gesu: il corpus neotestamentario? €,
per essere piu espliciti, proprio a partire dalla sua piu
antica pagina, la Prima lettera ai Tessalonicesi.

Poste queste due premesse, veniamo alla terza
che intende essere anche una breve riflessione me-
todologica. Da tempo ormai gli studi di storia del
cristianesimo antico avvertono sempre pill I’esigen-
za di contestualizzare dati ed analisi pertinenti alla
specifica disciplina con lo studio a piit ampio respi-
ro delle altre componenti religiose del tardo elleni-
smo. In primis tra queste, ovviamente, il giudaismo.
Ma il quadro non puo dirsi completo se non vi com-
prendiamo anche la religio romana, le misteriosofie
di eta imperiale, le correnti gnostiche ed ermetiche,
il manicheismo, la religiosita filosofica.

Gli “iperspecialismi”, che di fatto trovavano ali-
mento soltanto nella pigrizia di qualcuno, hanno
spesso condotto a visioni parziali e distorte. L’aper-
tura d’orizzonte, anche se presenta i rischi del caso, €
una conditio dalla quale non ¢ possibile prescindere.

2 Cfr. P. Richardson-D. Granskou (eds.), Anti-Judaism in Early
Christianity. I: Paul and the Gospels; II: Separation and Polemic, Wa-
terloo, Canada 1986; W.R. Farmer (ed.), Anti-Judaism and the Gospels,
Valley Forge (PA) 1999.
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Le brevi note che seguono si pongono in questa
ottica interdisciplinare. Partiamo dunque dalla con-
statazione che non poté esservi un dialogo (o scon-
tro) soltanto tra giudaismo e cristianesimo?: neces-

3 La bibliografia sulla polemica tra cristiani e giudei & immensa e
spesso ripetitiva, qui mi limito a citare soltanto alcuni titoli: R. Wilde,
The Treatment of the Jews in the Greek Christian Writers of the first
three centuries, Washington D.C. 1949; R.L. Wilken, Judaism and
early christian mind, New Haven 1971; R.R. Ruether, Faith and fratri-
cide: the theological roots of Anti-Semitism, Minneapolis 1974; A.F.
Segal, Two Powers in Heaven: early rabbinic reports about Christia-
nity and Gnosticism, Leiden 1977; H. Schreckenberg, Die christlichen
Adversus-Judaeos-Texte und ihr literarisches und historisches Umfeld
(1.-11 Jh.), Frankfurt-Berna 1982; P.C. Bori, !/ vitello d’oro. Le radici
della controversia antigiudaica, Boringhieri, Torino 1983; J. Gager,
The origins of Antisemitism: attitudes toward Judaism in pagan and
christian antiguity. Oxford 1983; S.T. Katz, Issues and separation of
Judaism and Christianity after 70 C.E.: a reconsideration, in «JBL»
103 (1984), pp. 43-76; J.D.G. Dunn, The parting of the ways between
Christianity and Judaism and their significance for the character of
Christianity, Harrisburg 1991; C.A. Evans-D.A. Hagner (eds.),
Antisemitism and early christianity: issue of polemic and faith, Min-
neapolis 1993; Id., Anti-Semitism and Early Christianity. Images of
polemic and faith, Minneapolis 1993; C.J. Setter, Jewish responses to
early Christians: history and polemics 30-150 CE, Minneapolis, Minn
1994; M.S. Taylor, Anti-Judaism and early Christian identity: a criti-
que of the scholarly consensus, Leiden 1995; S. Krauss, The Jewish —
Christian controversy: from the earliest times to 1789. 1. History,
Tiibingen 1996; W. Horbury, Jesus and Christians in contact and con-
troversy, Edinburgh 1998; J.M. Lieu, Image and reality. The Jews in the
world of the Christians in the second century, Edinburgh 1996; O.
Limor-G.G. Stroumsa (eds.), Contra ludaeos: ancient and medieval
polemic between Christians and Jews, Tiibingen 1996; G.C. Stroumsa,
Dall’antigiudaismo all’antisemitismo nel cristianesimo primitivo?, in
«CrSt» 17 (1996), pp. 13-46; il numero monografico La Bibbia nella
polemica antiebraica in «ASE» 14 (1997); R. Diprose, Israele e la
Chiesa: Israele nello sviluppo del pensiero cristiano e la teologia del
dopo, 1BEL, Roma 1998; W. Horbury, Jews and Christians in contact



58 Parte prima - Giancarlo Rinaldi

sariamente dobbiamo parlare di una triangolazione
inserendo nella nostra analisi a pari titolo I’eredita
religiosa dell’ellenismo? o, per dirla con termine va-
go e inadeguato ma che rende I’idea, la religiosita
dei “pagani’s.

Partiremo dal pill antico documento cristiano al
quale abbiamo fatto poc’anzi allusione: la Prima
lettera ai Tessalonicesi, laddove questa presenta un
brano di violenta portata antigiudaica. Qui le affer-
mazioni paoline sembrano ispirarsi a spunti deri-
vanti sia dall’armamentario classico pagano ed anti-
giudaico sia da un filone veterotestamentario di
rimprovero ad Israele. Di conseguenza cercheremo
di rintracciare i pill antichi e, per cosi dire, esempla-
ri contenitori di invettive adversus Iudaeos. Si tenga

and controversy, Edinburgh 1998; P. Stefani, L’antigiudaismo. Storia
di un’idea, Laterza, Roma-Bari 2004. Per il periodo pit tardo cfr. P.
Andrist, Pour un répertoire de manuscrits de polémique anti-judaique,
in «Byz» 70 (2000), pp. 270-306.

411 termine “ellenismo” adoperato al singolare & inadeguato, se
non addirittura errato. In realti la cultura greca diffusasi al seguito delle
armate macedoni di Alessandro Magno sperimento 1’impatto con una
molteplicita di realtd territoriali tra loro molto diverse. Se vogliamo
definire “ellenismo” la cultura che derivd da questa osmosi, dobbiamo
necessariamente esprimerci al plurale. Si pensi non solo all’ellenismo
tolemaico o seleucidico, ma anche al giudaismo ellenistico, appunto, ed
a realta geografico-culturali come la Battriana. Ecco perché parlo di
interpretatio romana dell’ellenismo; si tratta comunque di una cultura
egemone nel bacino del Mediterraneo nei primi secoli di diffusione
della religione cristiana.

S Anche il fenomeno dell’ellenizzazione del cristianesimo, su cui a
suo tempo attrasse 1'attenzione Adolf von Harnack. deve tener conto
del fatto che gia il giudaismo o, per meglio esprimerci, il mediogiudai-
smo dal quale la predicazione di Gesl trasse le sue categorie portanti di
pensiero, aveva subito un processo di ellenizzazione.

Giudei cristiani e pagani 59

presente che queste ultime sono state successiva-
mente utilizzate, sempre dai pagani, all’indirizzo
dei cristiani e, finalmente, una volta che costoro eb-
bero acquisito 1’egemonia culturale e politica, riuti-
lizzarono a loro volta queste accuse a carico dei giu-
dei. Di fronte a questa singolare circolazione delle
medesime invettive o meglio, di fronte a questa riu-
tilizzazione degli stessi spunti polemici prima verso
i giudei e poi verso i cristiani, sembra lecito conget-
turare che i pagani abbiano avuto la consapevolez-
za (piu o meno chiara) dell’appartenenza della reli-
gione di Gesu allo stesso universo di valori e di dot-
trine della religione di Mose.

11 fatto poi che i cristiani, da trionfatori, abbiano
riutilizzato le stesse accuse all’indirizzo dei giudei
¢ da comprendersi nell’ambito della lacrimevole vi-
cenda delle guerre civili prima ricordate.

Ci soffermeremo ora brevemente su altri due
aspetti:

1. il contributo che la polemica con il giudaismo ha
offerto alla definizione dell’identita cristiana, cosi
come questa ebbe a modellarsi nel II secolo;

2. il rapporto di “cobelligeranza” religiosa che gli
intellettuali pagani di etd romana imperiale tentaro-
no di realizzare con i giudei a danno dei cristiani.

Anticipiamo subito una conclusione che stride
con le moderne sensibilita di tipo ecumenicos ma

6 QOggi, per fortuna, la prospettiva del dialogo e dell’intesa & quel-
la che ispira il discorso religioso, ma cosi non era in passato. Allora la
scelta religiosa si traduceva necessariamente in un’opzione tra verita
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che, a mio avviso, rispecchia la realta dei fatti: la
formazione di una identita religiosa ¢ determinata
dalle controversie che un credo suscita ed alimenta
nel suo relazionarsi con altri gruppi e dottrine. La
contrapposizione determina non solo la definizione
dottrinale” ma anche la prassi liturgica8.

(salutare) ed errore (pernicioso) e al cospetto di tale dicotomia ben rara-
mente si davano vie medie di mediazione e sfumature. Paolo di Tarso
esorcizzd senza possibilitd di appello coloro che divergevano dal suo
“evangelo”. Firmico Materno si pose il problema della cristianizzazio-
ne dell impero chiedendo ai principes costantinidi I’eliminazione fisi-
ca dei seguaci delle religioni tradizionali. Tutto ¢id culmina con la legi-
slazione teodosiana (ed oltre) la quale recepisce i deliberati conciliari.
li rende legge di Stato e. conseguentemente, equipara il dissenso reli-
gioso al delitto penalmente perseguibile. Ciod, naturalmente, vale anche
per le relazioni tra cristiani e giudei. Lo studioso moderno deve pren-
dere atto di questa realtd ed evitare di proiettare in epoche antiche atteg-
giamenti di una sia pur encomiabile moderna “tolleranza”.

71 Padri della Chiesa non hanno operato in un vacuum dottrinale.
1.’ approfondimento della ricerca teologica fu stimolato dalla polemica
con gli gnostici. Le definizioni cristologiche presero corpo nel corso
delle polemiche del secolo IV (con Ario) e V (con Nestorio ed Eutiche).
Anche I'esegesi biblica non fu un puro esercizio di pieta o di erudizio-
ne: bisognava rendere chiara la voce di Dio in situazioni di tensione nei
confronti di interlocutori giudei o pagani. Si pensi a quella autentica
macchina da guerra che fu I'esegesi di Girolamo; ma anche un filosofo
teso alla contemplazione ed imbevuto di platonismo come Agostino
non avrebbe formulato il suo pensiero se non fosse stato indotto a cid
da aspre controversie contro manichei. donatisti, pelagiani, pagani, etc.

8 Si pensi, per citare un solo esempio, alla sostituzione del sabato
ebraico con la domenica dei cristiani. Il settimo giorno. di biblica
memoria, fu scalzato dal primo giorno della settimana non solo perché
a quest ultimo fu collegata la memoria della risurrezione di Gesu, ma
anche perché ci si voleva differenziare dai giudei anche nel giorno di
celebrazione. Lo stesso dicasi per quanto riguarda i giorni dei digiuni.
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1. Pauli Adversus ludaeos?

Il piti antico documento del cristianesimo presen-
ta, dunque, una invettiva antigiudaica che incontesta-
bilmente appare anticipare note espressioni della o-
melia Sulla Pasqua di Melitone di Sardi. Paolo aveva
evangelizzato Tessalonica, la capitale della provincia
romana di Macedonia, nel corso del suo secondo
viaggio missionario, intorno al 50. Ne leggiamo il
racconto in Az 17,1-99. In questa citta aveva soggior-
nato per tre settimane predicando nella locale sinago-
gal0. 1] nostro testo afferma molto chiaramente che: 1.
la predicazione paolina portd a qualche conversione
di giudei, ma molto maggiore fu il numero dei paga-
ni convertiti; 2. i giudei reagirono «mossi da invidia»
¢ sobillarono le autorita romane contro i seguaci di
Gest, incolpandoli di «andare contro gli statuti di
Cesare»!!, cioe di essere cospiratori politici'2.

9 Per alcuni esegeti il racconto lucano sarebbe convenzionale e sti-
lizzato. Al contrario ritengo che la narrazione sembra attingere a fonti
storicamente accurate, come avviene complessivamente negli Arti degli
Apostoli. Ne valga come prova il termine “politarca” che compare solo
qui nella letteratura di lingua greca, ma che, sulla scorta di sicure fonti
epigrafiche che invece Jo attestano. sappiamo essere una designazione
specifica di magistrati macedoni, ctr. L. Boffo, Iscrizioni greche e lati-
ne per lo studio dellu Bibbiu, Paideia. Brescia 1994, pp. 236-241.

10 Tra le iscrizioni di Tessalonica (C. Edson, Inscriptiones Thes-
salonicae et viciniae, Berlin 1973), ricorderemo in particolare la n° 693
di L.B. Frey, Corpus of Jewish Inscriptions, New York 1975 = Corp.
Inscr. Tud. 1936 (cfr. anche Lifshitz-J. Schiby. Une svnagogue samari-
tane a Thessalonique, in «RevBib» 75 [1968], pp. 368-378).

IV Cfr. E.A. Judge, The decrees of Caesar at Thessalonica, in
«RefTheolRev» 30 (1971), pp. 1-7.

12 Ci troviamo di fronte a quella che & forse la pill antica attesta-
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Il racconto termina con [’assalto dei giudei al-
I’abitazione del cristiano Giasone. Paolo se ne va,
soggiornando poi a Berea e ad Atene. Nel 51, nel
corso di un soggiorno pil lungo a Corinto, scrive ai
suoi convertiti tessalonicesi!? rievocando le «molte
lotte» che hanno caratterizzato il suo soggiorno
nella loro citta, ma elogiando anche i suoi destina-
tari per la fermezza nella fede che essi dimostrava-
no. Il tema principale della missiva, posto alla sua
fine secondo un climax ascendente, ¢ I'estempora-
nea ed imminente parusia di Gest, la vigilanza che
bisogna esercitare in vista di tale evento ed il giudi-
zio divino che ne conseguira a castigo dei reprobi.

E in questo contesto, tra I’elogio per chi & saldo
nella fede e la prospettiva dell’imminente castigo
per chi tale fede non ha, che Paolo colloca I’invetti-
va antigiudaical4. I cristiani di Tessalonica avevano
subito persecuzioni da parte dei loro connazionali
proprio come i credenti in Gest della Giudea aveva-
no subito angherie da parte dei loro connazionali.

zione di un luogo comune della letteratura cristiana antica, specialmen-
te connessa ai temi del martirio: il giudeo istiga le autoritd romane (o
con queste attivamente collabora) al fine di suscitare persecuzioni a
carico dei cristiani. Basti citare Marr. Pol. 12,3-4 dove si descrivono i
giudei che raccolgono legna per il rogo del martire cristiano: cfr. anche
Mart. Pion. 4,11 ss.; lust., I apol. 31,5-6;36.3: dial. 16,4;131,2; 133.6;
Tert.. scorp. 10.

13 11 tema principale della lettera & la parusia di Gesli e la vigilan-
za che necessariamente va esercitata in vista di tale evento che sara
estemporaneo.

14 In generale cfr. S. Legasse, Paul et les Juifs d’apres | Thessa-
loniciens 2, 13-16, in «RevBibl» 104 (1997), pp. 572-591.
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Per questa ragione anche noi ringraziamo sempre Dio:
perché quando riceveste da noi la parola della predicazio-
ne di Dio, voi I'accettaste non come parola di uomini, ma,
quale essa ¢ veramente, come parola di Dio, la quale ope-
ra efficacemente in voi che credete. Infatti, fratelli, voi
siete diventati imitatori delle chiese di Dio che sono in
Cristo Gesti nella Giudea; poiché anche voi avete sofferto
da parte dei vostri connazionali le stesse tribolazioni che
quelle chiese hanno sofferto da parte dei Giudei, i quali
hanno ucciso il Signore Gest e i profeti, e hanno cacciato
noi; essi non piacciono a Dio e sono nemici di tutti gli
uomini, impedendoci di parlare ai pagani perché siano sal-
vati. Colmano cosi senza posa la misura dei loro peccati;
ma ormai li ha raggiunti I’ira finale (/Ts, 2,13-16).

La violenza di questa invettiva emerge appieno
se si considera che essa, pur partendo da questo o da
quest’altro episodio conflittuale per noi oggi diffici-
le da individuare, approda perd immediatamente ad
un giudizio generale e perentorio: i giudei sono
accusati di aver ucciso non solo i profeti, ma anche
Gesu. Paolo stesso, poiché ha ferma consapevolez-
za di essere profeta di Dio, di conseguenza si inse-
risce in quest’elenco di perseguitati. Gravano qui
come macigni affermazioni inequivocabili: i giudei
non piacciono a Dio, sono nemici dell’uomo, impe-
discono che i popoli (altri), ciog i pagani, vengano
salvati.

E difficile pensare che si tratti di una interpola-
zione: il testo figura in ogni manoscritto e non alte-
ra il senso generale del contesto in cui & posto.
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Anche lo stile rivela una sicura paternita paolina.
Né, a mio avviso, a mitigare tanta durezza vale una
proposta di lettura in senso restrittivo, eliminando
cio¢ la virgola che, nelle traduzioni moderne, sepa-
ra il versetto 14 dal successivo e cosi considerando
le accuse come riferite esclusivamente ai giudei
[che sono stati] carnefici di Gestt ¢ persecutori di
Paolo; in altri termini traducendo cosi: «... quelle
chiese hanno sofferto da parte (di quet) Giudei i
quali hanno ucciso il Signore Gesii e i profeti...»!5.

Se dunque respingiamo le ipotesi dell’interpola-
zione e della clausola restrittiva, come spiegheremo
la gravitd di queste affermazioni da parte di un
Paolo che pure aveva a cuore le sorti del suo popo-
lo al quale si sentiva comunque legato da sentimen-
ti di fierezza e di amore?

Possiamo chiamare in causa il temperamento
sanguigno dell’apostolo, ipotizzando inoltre una
rilevante gravita degli eventi a cui si allude. Ma cio

15 B questa la tesi difesa da F.D. Gillard, The problem of the anti-
semitic comma berween | Thessalonian 2.14 and 15, in «NTS» 35
(1989), pp. 481-502. E noto che la scriptio continua con la quale si pre-
sentano i nostri manoscritti antichi del Nuovo Testamento potrebbe
autorizzare tale tipo di interpretazione, ma ¢ altresi evidente che ravvi-
sare qui un senso restrittivo meglio si armonizzerebbe con la nostra
moderna sensibilita ecumenica. Ma si tratta di esigenze che poco hanno
a che fare con la ricerca di obiettivita perseguito dalla ricerca storica.
La concitazione dell’invettiva paolina mal si concilia con dei “distin-
guo” limitativi. Né si dica che il brano confligge con ['amore per
Israele che Paolo dimostra in altre sue pagine: ¢ noto che le lettere pao-
line non hanno un carattere organico e sistematico, ma sono testimo-
nianze della sua agitata vicenda di profeta missionario. determinate da
circostanze diverse e redatte in luoghi e tempi ancor piul diversi.
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non basta. L’identita religiosa, come abbiamo rile-
vato prima, si va definendo attraverso i meccanismi
della controversia piuttosto che grazie a quelli del
dialogo. Questo processo pud avvenire anche nel-
I’ambito della coscienza di un singolo individuo
che sviluppa cosi, attraverso questi intimi procedi-
menti, anche la sua personale visione. Cerchiamo
dunque di individuare gli elementi che in questo
testo compaiono in filigrana.

2. Radici “classiche” dell’antigiudaismo antico e
rimproveri profetici

La citta di Alessandria d’Egitto & stata il labora-
torio dell’antigiudaismo classico!6. A Roma, infatti,
le etnie si integravano e si fondevano, laddove nella
capitale nilotica la diaspora giudaica non giunse
mai a realizzare un’intesa con il contesto egiziano
ed ellenistico. Eppure fu li che si produsse tutta una
pregevolissima letteratura giudeoellenistica la quale
ebbe quali suoi pil egregi prodotti la Sepruaginta e
I'opera esegetica di Filone Alessandrino. Furono
due colossali imprese di “mediazione culturale” di
fronte alle quali impallidiscono molti discorsi mo-
derni, ma furono anche iniziative non prive di una
certa intenzionalita apologetica. In ogni caso Ales-
sandria fu il terreno di coltura degli Acta Alexan-
drinorum, documenti che illuminano specialmente

16 Cfr. P. Schiifer, Giudeofobia. L antisemitismo nel mondo antico.
Carocci, Roma 1999, pp. 195-239.
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il principato di Caligola, e della Lettera agli Ales-
sandrini dell’imperatore Claudio!'’ la quale attesta
le persistenti ostilita tra la comunita giudaica e
quella dei “greci”.

Per ampliare il quadro dell’eta giulioclaudia ri-
corderemo anche 1'impegno antigiudaico profuso
da Apione nella capitale nilotica. Ma le pagine che
costui ebbe a produrre adversus ludaeos vanno
necessariamente inserite in un contesto pit ampio
ed antico che & quello di una vasta pubblicistica an-
tigiudaica, della quale ho avuto modo di interessar-
mi'8 per saggiarne eventuali attestazioni di cono-
scenze di episodi e personaggi biblici da parte di
autori pagani. Qui, pertanto, ¢ il caso di accennare
soltanto molto brevemente ai nomi ed ai motivi
principali di tale libellistica. Diciamo subito che in
questi testi!? la denigrazione dei giudei era diretta-
mente proporzionale all’esaltazione del popolo e
della cultura egiziana?. Tutta questa produzione
letteraria & pressoché totalmente naufragata, il pun-
to di approdo di queste tradizioni per noi e costitui-

17 Pervenutaci nel PLond 1912.

'8 G. Rinaldi, La Bibhia dei pagani, 1, EDB, Bologna 1998, pp. 89
ss. E a queste mie pagine che rimando il lettore per tutto quanto riguar-
da le edizioni dei testi e la bibliogratia essenziale di riferimento.

191 testi di autori pagani relativi al giudaismo sono comodamen-
te raccolti con traduzione in inglese da M. Stern. Greek and Latin au-
thors on Jews and Judaism, Jerusalem 1 (1976). 11 (1980). Il (1984) ¢
tr. it cit.

20 Nella grande maggioranza di questi testi I'interesse tipicamente
ellenistico per "eziologia di popoli e costumi i pil diversi si traduceva
in opportunita per denigrare |'etnia dei giudei.
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to da un versante (quello giudaico) dal Contra Apio-
nem composto da Giuseppe Flavio nella tarda eta
domizianea?! e, dall’altro versante (quello pagano)
dall’*Archeologia giudaica”, cio¢ da quell’ampia
digressione nelle Historiae, liber v che Tacito com-
pose circa dieci anni dopo, nella prima eta traianea.

Ricordiamo ora alcuni notabili avversari pagani
del giudaismo?2: Ecateo di Abdera opero nella capi-
tale egiziana all’epoca di Tolomeo 1 (323-283
a.e.v.), componendo una nota Storia dell’Egitto, ma
anche, come vuole la tradizione, due trattati rispet-
tivamente Sui giudei e Su Abramo. Qui troviamo gia
il tema dell’esodo come espulsione di gente perni-
ciosa ed indesiderata. Ecateo rileva inoltre che i
sacrifici degli ebrei sono diversi da quelli celebrati
da tutti gli altri popoli e che lo stesso puo dirsi della
loro legge. In conclusione I’esistenza stessa oltre al
comportamento degli ebrei ha una connotazione a-
sociale (misdgenoi).

Manetone di Sebennito fu attivo all’epoca dello
stesso Tolomeo I e, in qualita di sacerdote eliopoli-
tano, contribui all’introduzione del culto di Sera-
pide. I suoi Aegyptiaca hanno profondamente in-

2l Nello stesso periodo in cui questo imperatore perseguiva i
“costumi giudaici” che infettavano alcuni ambienti dell’aristocrazia
romana, Domiziano aveva gia composto un suo libello antigiudaico e
di [i a poco avrebbe fatto costruire I’arco di Tito celebrativo della vitto-
ria romana sulla Giudea. Cfr. G. Rinaldi, Domiriani Adversus ludaeos?,
in P. Carioti-F. Mazzei (eds.), Scritti in onore di A. Tamburello, Univer-
sita degli Studi di Napoli L'Orientale, Napoli 2009.

22 Ci limitiamo ad alcuni autori che rientrano nel filone di quelle
accuse antigiudaiche riecheggiate da Paolo.
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fluenzato la storiografia classica relativa all’Egitto,
ma le sue pagine sono pervase da una polemica con-
tro gli ebrei ancora pil aspra e serrata di quella di
Ecateo. . ' .

11 motivo dell’ebreo assassino ricorre invece in
Lisimaco (II- sec. a.e.v.) che insiste anche sull’em-
pieta di questo popolo, in base alla quale fa der.ivz}—
re ’etimologia stessa del nome della loro citta,
Gerusalemme.

Nel I sec. a.e.v. fu Timagene a seminare luoghi
comuni antigiudaici nella sua qualita di maestro di
retorica ascoltato negli ambienti aristocratici della
Roma augustea. Ma i principali protagonisti di que-
sta libellistica antigiudaica furono, nell’eta di Ti-
berio e di Claudio, Apione di Alessandria, nell’eta
di Caligola, gli autori degli Acta Alexandrinorum?
e, nell’etd di Nerone, Cheremone di Alessandria.

La rivolta antiromana del 66-72, la conseguente
grande catastrofe del 70, la distruzione del Tempio
di Gerusalemme, ’emissione dei tipi monetali della
Iudaea devicta, 1a processione trionfale a Roma con
le tabulae ansatae delle citta della Giudea e con gli
arredi templari, furono eventi epocali che contribui-
rono alla definizione dell’immagine negativa del
giudeo. Tutti i tdpoi antigiudaici andarono cosi ad
accentuarsi, contribuendo a disegnare un ritratto del
giudeo quale individuo antisociale, anzi potenzial-

23 Cfr. Corpus Pap. Iud. 11, nn. 154-159; A. Musurillo, The Acts of

Pagan Martvrs: Acta Alexandrinorum, Oxford 1954; 1d.. Acta Alexan-
drinorum, Leipzig 1961.
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mente ostile all’ordine romano e, pertanto, alla hu-
manitas culturale, sociale, politica che questo rap-
presentava.

E perd significativo il soggiorno a Roma di tre
rilevanti personalita appartenenti alla natio giudai-
ca: Erode Agrippa I, Berenice?* e Giuseppe Flavio.
Pur diversi per storia personale, interessi e profilo,
costoro ebbero I'intento comune di porre un rime-
dio e di accreditare ’immagine del giudeo come
naturaliter leale verso Roma. Quanto ai disastri che
aveva comportato il Bellum Iudaicum, essi andava-
no attribuiti ad una minoranza sediziosa di lestofan-
ti e di ladroni. E la nota tesi di Giuseppe Flavio.

Ritorniamo ora al testo paolino dal quale & par-
tita la nostra digressione, al comma antigiudaico
della Prima lettera ai Tessalonicesi. A mio avviso si
tratta di uno sfogo personale nel quale, come s’¢ gia
accennato, confluiscono due filoni, uno di matrice
ellenistica e Ialtro di schietta tradizione giudaica e
anticotestamentaria. Per il primo, i giudei non sono
graditi a Dio, in altri termini celebrano un culto mi-
serabile; inoltre essi sono ostili al genere umano. Si
tratta di accuse e di sentimenti che ben conosciamo
da quel che rimane della letteratura pagana antigiu-

24 Sono gli anni che vanno dal 75 al 79, quando cioé Tito, salito al
trono, a causa delle pressioni del senato allontana I’amata regina Be-
renice. Giuseppe Flavio compone le sue opere a piil riprese: il Contra
Apionem intorno al 95, ciog all’epoca delle repressioni domizianee
contro senatori e “deviazioni giudaiche”, e poco prima (94) aveva ter-
minato le Antiquitates. Pit vicino agli eventi narrati & il Bellum, la cui
redazione greca pud essere collocata intorno al 75/79.
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daica. Pero Paolo non agita questi motivi per puro
spirito polemico, né tanto meno per uno sterile sen-
timento antigiudaico, ma li inserisce in quel filone
anticotestamentario secondo il quale i giudei ven-
gono costantemente rimproverati per la loro incre-
dulita la quale giunge fino all’ostilita, ed anche al-
I’omicidio, verso i profeti mandati da Dio. Dunque
Paolo riecheggia alcuni tdpoi antigiudaici desunti
dal suo background ellenistico per esasperare i rim-
proveri al popolo d’Israele che ritroviamo proprio
nella letteratura sacra dei giudei. Ma cio ¢ fatto ad
un fine ben preciso: inserire se stesso nella tradizio-
ne dei profeti d’Israele.

Che i giudei non “piacciano” a Dio viene espres-
so da Paolo con il verbo dpeakdévTwv (Deo non pla-
cent) il quale ricorre sia nella Sepfuaginta? sia in
altri luoghi del Nuovo Testamento2¢ per indicare
colui o quella cosa che risulta gradita a Dio. Ma il
verbo & ampiamente usato, anche nelle fonti docu-
mentarie?’, in riferimento a colui che giova alla
comunita, alla societa oppure, in negativo, € a que-
sta avversa e, pertanto, &€ nocivo. Dunque il verbo
consente di esprimere (in positivo) tanto I’accettabi-
lita religiosa quanto I’ utilita sociale oppure (in geni-

25 Ad esempio: Nm 23,27 Sal 69,31 (citato anche in I Clem. 52,2).
Ml 3.4. Inoltre FI. Jos., Ant. 13,289,

26 Cfr. Rm 8.8; 1Cor 7,12; Gal 1,10.

27 Cfr. Je ricorrenze epigrafiche e papiracee in J.H. Moulton-G.
Milligan, The vocabulary of the Greek Testament illustrated from papy-
ri and otherf non-literary sources, London 1914-1929, p. 75.
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tivo) tanto il non essere graditi a Dio quanto il costi-
tuire un nocumento per la societd. Questo nesso & a
mio avviso molto importante. Ed & presente nel
testo paolino.

Che il giudeo sia avverso al genere umano &,
infatti, il concetto espresso da Paolo immediata-
mente dopo, con una concatenazione concettuale
cosi serrata da farci scorgere senza ombra di dubbio
uno stato d’animo esasperato e visceralmente turba-
to dell’autore2s, In realta il tdpos del giudeo che non
¢ gradito a Dio (poiché non ne osserva adeguata-
mente la volonta), e che abbiamo visto essere ben
diffuso nella letteratura pagana, conoscera successi-
vamente ampia diffusione nei testi cristiani.

L altra accusa, quella di essere avverso agli uma-
ni consorzi, & strettamente connessa alla prima.
Comprendiamo bene questo nesso in ambito paga-
no, dove cio¢ la pax deorum & requisito basilare per
il benessere della societa, dove in altri termini la
retta religio € conditio sine qua non per la prosperi-
ta dello Stato, ed ¢ azione civica da compiersi col-
lettivamente. Nei testi cristiani anteriori alla cristia-
nizzazione dell’impero, per intenderci fino all’incir-
ca alla meta del sec. IV, & ben attestata soltanto la
prima invettiva che ha carattere prevalentemente

8 Cid non turba il lettore attento delle epistole paoline al quale
saranno familiari sue espressioni colorate di adirata passionalita. Ad
esempio Gal 5,12, dove nei riguardi dei missionari in Galazia suoi
avversari, che sostenevano la validita della circoncisione, afferma con-
citatamente: «Si facessero pure evirare coloro che vi sovvertono's.
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religioso. Da questo periodo in poi divenne esplici-
ta anche la seconda, quella che vorrebbe i giudei
avversi al genere umano. Ci0 si spiega poiché la
societa (e le strutture di potere) si sono “cristianiz-
zate” e, di conseguenza, il dissenso religioso diven-
ta socialmente pernicioso: I’eretico, e chi ha una
fede diversa da quella dell’editto Cunctos populos,
che promulgd Teodosio I nel 380, viene sempre piu
chiaramente equiparato ai criminali?.

L’accusa rivolta ai giudei di non essere graditi a
Dio in realtd fa da filigrana a tutta una serie di
ingiurie che prendono di mira aspetti inaccettabili
del loro culto come, ad esempio, il suo carattere
superstizioso3, il suo essere triste e freddo®!, ’ado-
razione di un dio dalla testa asinina32,

29 11 giudeo continud a godere di garanzie proprio in virtd dell"an—
tichita della sua tradizione. Ma sono garanzie che cadono successiva-
mente per opera di Giustiniano. N

30 Per Cic., Flacc. 67 il quella giudaica € una barbara superstitio.
Quint. Inst. or. 3,7,21 collega il carattere supersliziosg dellia rel.igione
giudaica alla loro perniciosita sociale. Gia Agatarchide di Cmflo (1
a.e.v.), vissuto per lo pilt ad Alessandria, autore di opere perdute di con-
tenuto storico-geografico (Sull'Asia, Sull’Europa, Sul Mar. Rosso),
fonte poi di Diodoro, di Artemidoro, di Fozio ecc. aveva definito super-
stizioso il culto giudaico. Sul concetto di superstitio cfr. S. Calderone
in ANRW 1.2 (1972), pp. 377-396.

31 Cfr. Meleagro di Gadara in Anth. palat. 5,160 e Rut. Namat.
1,389. o

32 Accusa diffusissima. Si narrava che nella parte pill interna del
Tempio di Gerusalemme vi fosse stata la statua di un dio dalla testa
d’asino, cfr. Apollonio Molone (ap. los. Fl., Apion. 2,80), Mnasea di
Patara (ibi, 2,114), Damocrito nel lessico Suda. Diod. Sic., Bibl. 3_4-35.
afferma che Antioco IV, entrato nel Sancta Sanctorum del Tempio di
Gerusalemnme vi avrebbe trovato la statua di un uomo intento a leggere
un libro seduto su un asino. Cosi Plut., Isid. et Os. 31 racconta che
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Che i giudei siano “empi”, fu dunque un luogo
comune ben diffuso a livello popolare33 e recepito
anche in atti amministrativi ufficiali34. Sarebbe
troppo lungo in questa sede fornire un elenco esau-
stivo di quelle accuse di matrice pagana al culto
giudaico?, il cui esito sembra ben riflesso nell’in-
vettiva paolina. In Paolo, giova ripeterlo, il nesso tra
empieta religiosa ed asocialita dei giudei non po-
trebbe essere pil stretto e pill chiaramente espresso.
Sembra dunque che dietro le stringate, ma infuoca-
te parole di /Ts 2,14-15 vi sia tutta una sedimenta-
zione ellenistica e pagana adversus Iudaeos.

Trifone, antenato dei giudei, avrebbe trovato scampo in battaglia fug-
gendo sul dorso di un asino. L’eziologia di Tac., Hist. 5,3 riferisce che
fu seguendo un asino che i giudei in fuga nel deserto avrebbero trova-
to una sorgente d’acqua che li avrebbe salvati dall’arsura e che pertan-
1o, grati, avrebbero dedicato una statua a questo animale. It famoso cro-
cifisso blasfemo del paedagogium del Palatino attesta nell’eth severia-
na I'impiego dell’ingiuria anche a riguardo dei cristiani. Qui la contu-
melia & abbinata non gia alla pericolosita sociale (come forse sarebbe
stato nel caso dei giudei), bensi all ‘estrazione sociale bassa dei cristia-
ni (come attesta il colobium indossato sia dal crocifisso che da
Alexamenos suo adoratore). Nella Cartagine. sempre di eta severiana,
circold un pinax raffigurante in modo blasfemo una divinita con orec-
chie e zampe d’asino, togata e con un libro (allusione alla Bibbia?),
recante la legenda «Dio dei cristiani nato da asino», cfr. Tert., Apol.
16,12, cfr. G. Rinaldi, La Bibbia dei pagani, cit., 1, pp. 122-124.

33 Cfr. Manetone ap. los. Fl., Apion. 1.248. L'accusa si diffonde
specialmente in seguito alle rivolte antiromane di Cirene e di Ales-
sandria di eta traianea, cfr. CPJ nn. 157, 158, 438 che appartengono alla
raccolta degli Acta Alexandrinorum.

3 Cfr., ad esempio. CPJ n. 443 che & una lettera di Apollonio, stra-
tega del distretto di Hermopolis, al prefetto d’Egitto (117-119) Ram-
mius Martialis.

35 Per una pitl ampia esposizione cfr. G. Rinaldi, Bibbia dei paga-
ni... cit., 1, pp. 69-77.
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Pur ravvisando una matrice pagana in queste
accuse di Paolo, non mi sentirei tuttavia di iscrivere
tout court '’ Apostolo delle Genti tra gli avversari
d’Israele. E cid almeno per due motivi. Il primo e
ben evidente: Paolo nasce giudeo, si esprime ed €
comprensibile esclusivamente secondo le categorie
del giudaismo, riconosce i privilegi del suo popolo e
prefigura la conversione finale di questo suo popolo
al Signore Gesu*. In Rm 11 egli traccia un realisti-
co bilancio della sua fallimentare attivita evangeliz-
zatrice presso i suoi connazionali. Essa ai suoi occhi
acquisisce un senso addirittura “provvidenziale”, se
la si considera il motivo dell’apertura ai pagani del
lavoro missionario. Ed allora, conclude infatti Paolo,
se i giudei sono stati di benedizione alle genti a
causa della loro incredulita, figuriamoci di quanta
benedizione ancora saranno alla fine dei tempi
«quando sara entrata la pienezza dei gentili, e cosl
tutto Israele sara salvato»37. Dobbiamo dunque repe-
rire un’altra chiave di lettura della violenta invettiva
antigiudaica inviata ai tessalonicesi e quella chiave
¢’e offerta dalle stesse Scritture giudaiche.

Connesso al tépos del giudeo sgradito a Dio ed
avverso al genere umano, v’& ’altro motivo del giu-
deo uccisore dei profeti che Dio stesso gli ha invia-

36 Cfr. Fil 3,5 ed Ar 23.6; Rm 9.2-5; 10,2-4. In generale cfr. E.P.
Sanders. Paolo, la legge e il popolo giudaico, Paideia, Brescia 1989.

37 E perd vero che anche in questa pagina pervasa di amore per il
suo popolo, Paolo ricorda il motivo dell’ebreo che uccide i suoi profe-
ti citando in Rm 11.3 una invettiva del profeta Elia riportata in /Re
19.10.
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to. Non ¢ certo Paolo ad aver per primo formulato
questa accusa. La troviamo nel noto discorso di
Stefano: «Quale dei profeti non perseguitarono i pa-
dri vostri? Essi uccisero quelli che preannunciavano
la venuta del giusto, del quale voi siete stati i tradi-
tori e gli uccisori» (A 7,52). Che al popolo giudai-
co venga riferita la colpa di aver indotto la morte di
Gesu ¢ ben chiaro dal racconto degli evangelisti.
Affermazioni come Mt 27,25 («Il suo sangue sia
sopra noi e sopra i nostri figli») estendono la colpa
dei sinedriti alla nazione giudaica tutta, anzi all’et-
nia dei giudei, e ben oltre il momento dell’evento.
Ma che i giudei siano uccisori dei loro profeti & un
motivo antichissimo, attestato in lungo e in largo
anche nella letteratura anticotestamentaria3s,

In conclusione, possiamo rilevare che nel breve,
ma denso brano paolino ai tessalonicest le invettive
antigiudaiche si presentano tutte ben collegate e di-
sposte secondo und.climax discendente. Possiamo
cosi rilevare che le invettive di derivazione pagana
sono, per cosi dire, funzionali ed ancillari rispetto
all’altra, ben pil grave, di aver ucciso i profeti, che
¢ di matrice giudaica. Dunque Paolo utilizza tdpoi
pagani per dar contenuto e forza alla sua idea cen-
trale: Gesu appartiene alla schiera dei profeti d’I-
sraele, uccisi dai suoi stessi connazionali, € lui stes-
s0, Paolo, s’inserisce in questo filone in virtd della

38 Cfr. 1Re 19,10; 2Cr 24.19; 36,16; Ne 9.26: Ger 2.30: 27,14: Dn
9_,6; Mi 5,12; 23,31.37 («Gerusalemme che uccidi i profeti e quelli che
ti sono mandati!», anche Lc¢ 13,34); L¢ 6.23; At 7.52: Rm 11.3.
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profonda unione che sussiste tra Gesu ed i suoi mi-
nistri. Quest’ultimo aspetto, cio¢ ’inserimento di
Paolo stesso nell’epopea sofferente dei giusti perse-
guitati da Israele, giova a farci capire 1’alto livello
di concitazione e di tensione del brano. Se questa
lettura & nel giusto, se ciog ci troviamo di fronte ad
un’utilizzazione di un motivo ellenistico nell’ambi-
to di un testo che ha natura missionaria, verrebbe
spontaneo un paragone con |’utilizzazione, che At
17 attribuiscono a Paolo, di una citazione dai Feno-
meni di Arato quando intende utilizzare il motivo
del “Dio sconosciuto” a fini missionari ad Atene.

3. Pagani, giudei e cristiani nel sec. II: identita e
canone

Definisco il secolo secondo un’epoca di forma-
zione e di trastormazione dell’identita cristiana®. Il
periodo vede all’opera un complesso di fenomeni
che agiscono profondamente sulle strutture sociali,
religiose, culturali in senso lato delle comunita dei
credenti in Gesu. Basti pensare alla graduale affer-
mazione dell’episcopato “monarchico”, alla crisi
della dimensione carismatica, alla pervasivita di in-
flussi encratiti, alla penetrazione di categorie di

39 Ar 17,28: il motivo ¢ attestato anche nell Inno a Zeus di Cleante
di Asso.

40 Questo, infatti, & il titolo del capitolo riguardante il sec. I di una
mia storia del cristianesimo antico dal titolo. Cristianesimi nell’antichi-
ta. Sviluppi storici e contesti geografici (secoli i-vill), GUB, Chieti-
Roma 2008.
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pensiero proprie della filosofia classica*!. Ma il pro-
blema principale dell’epoca fu per i cristiani pro-
prio quello della definizione dei rapporti con la loro
matrice giudaica.

Si trattava, nello stesso tempo, di definire fonda-
mentali assunti di dottrina (in primis quella del
Kipros Gesu) e di stabilire la norma atta a saggiare
la bonta della dottrina stessa. In altri termini ci si
avviava alla compiuta definizione del canone biblico
per quanto riguardava sia i testi prodotti nelle comu-
nita sia quelli che sarebbero stati ricevuti dalla Sina-
goga. Ma era in gioco anche I’adozione di una ratio
interpretativa dei testi sacri la quale avrebbe dovuto
sia legittimarne I’uso sia fondare una cristologia.

Conosciamo I’esito di questi travagli: il I seco-
lo vide il grande e compiuto divorzio tra “Chiesa” e
“Sinagoga”, I’accettazione delle Scritture giudaiche
da parte dei cristiani, I’utilizzazione inflazionata e
disinvolta dell’allegorismo. A far da catalizzatore e
ad accelerare questi processi intervennero almeno
tre fattori: gli epiloghi tragici delle rivolte giudai-
che, dalla crisi del 70 a quella ancora pill dolorosa
del 135; I’innegabile fallimento della missione cri-
stiana presso i giudei; le controversie tra giudei e
credenti in Gesu, il cui esito fu la progressiva elle-
nizzazione delle comunita cristiane.

41 Per quanto riguarda quest’ultimo punto possiamo a buon diritto
invocare la categoria harnackiana della Hellenisierung del cristianesi-
mo, processo banalmente spesso ancora classiticato come “la nascita
delle eresie™.
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Che la religione di Gesu costituisca una gemma-
zione del giudaismo#? appare oggi cosa addirittura
ovvia, ma certamente allora non tutti i credenti in
Gesu sarebbero stati disposti a far propria questa
semplice affermazione. Paradossalmente questa
veritd avrebbe potuto essere sottoscritta tranquilla-
mente da pagani di ogni livello#3. Ed infatti lo stu-
dio della controversia intellettuale tra pagani e cri-
stiani, che perd non possiamo limitare al solo Ii
secolo, dimostra che per i primi risultavano assurde
ed inaccettabili quelle categorie di pensiero che
erano proprie tanto ai giudei quanto ai cristiani:
I’idea di Regno di Dio, di rivelazione, di elezione,
di fine dei tempi e di giudizio e cosi via.

Al contrario, una lineare continuita tra Israele e
la Chiesa risultd allora inammissibile a non pochi
cristiani, anche convinti e conoscitori delle Scrit-
ture. Mi riferisco, per quanto riguarda questi ultimi,
specialmente ai marcioniti per i quali il giudaismo
era quanto di pid lontano avrebbe potuto esservi dal
messaggio di Gesd. Gia il titolo della trattazione
composta dal missionario del Ponto, le Antitesi, era

42 Che oggi diremmo del Secondo Tempio o, con terminologia piut
precisa e significativa, del “mediogiudaismo”.

431 pagani spesso confusero i cristiani con i giudei o li assimilaro-
no: & il caso degli episodi di persecuzione di Domiziano il cui coinvol-
gimento di convertiti al cristianesimo (al fianco di proseliti del giudai-
smo) & ancora oggetto di discussione tra gli studiosi. E anche il caso del
noto inciso svetoniano che riferisce 1’espulsione da Roma di giudei
impulsore Chresto e che cosi, probabilmente, attesta una confusione in
antichi documenti d’archivio che credevano Gestl presente a Roma e
causa di disordini.
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eloquente: come il dio dei giudei e delle loro Scrit-
ture era da intendersi alla stregua di un maldestro
demiurgo, arroccato nelle pastoie della sua algida
ma miope giustizia, cosi il Dio dei cristiani andava
concepito quale autentico padre d’amore il quale
liberava i credenti in Gesit nello stesso tempo dalla
creazione e dalla soggezione al tristo creatore. Gesi
costituiva il totalmente nuovo. La predicazione di
Marcione* non fu relegata in un angolino, ma eser-
citd una forza di fascinazione ben maggiore di
quanto non appaia dalle fonti oggi fruibili, selezio-
nate, censurate e distrutte dalla parte vincente. Ne
abbiamo un’idea pallida non solo dall’ampia confu-
tazione Adversus Marcionem composta da Tertul-
liano, ma anche da una lunga serie di trattati anti-
marcioniti poi scomparsi4s, oltre che da una lunga
serie di leggi repressive del marcionismo che anco-
ra leggiamo in quella autentica miniera che & il libro
XVI del Codex Theodosianus?.

# Oggi ¢ fruibile in traduzione italiana il fondamentale classico di
A. von Harnack. Marcione. Il Vangelo del Dio straniero: una monogra-

Jia sulla storia dei fondamenti della Chiesa cattolica. a cura di F. Dal

Bo. Marietti 1820, Genova-Milano 2007.

3 Tra gli autori di trattati antimarcioniti (scomparsi) soltanto per
I'epoca di cui qui trattiamo: Giustino, Dionigi di Corinto, Teofilo
d"Antiochia, Filippo di Cortina, Modesto, Rodone, Melitone di Sardi,
Milziade, Proclo. Ha un sapore antimarcionita anche il PGen 253 che
s'interroga sui temi eterni della origine del male, della prosperita e
della cattiva sorte (oltre il merito) e che insiste sull unicita e sulla so-
vranita di Dio.

398)46 Cfr. CTh XV1 5.5 (del 379), XVI 1,2 (del 380), XV1 5,34 (del
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Il rigetto marcionita della tradizione giudaica va
inserito nell’ampio e diversificato spettro di atteg-
giamenti che i cristiani del secolo secondo assunfe-
ro riguardo a questo tema. Sul versante opposto v e-
ra un saldo sentimento di piena appartenenza alla
tradizione di Mos¢, alla sua Legge ed alle osservan-
ze avite che caratterizzava i gruppi che noi generi-
camente definiamo giudeocristiani. Per costoro non
si poneva affatto il problema di una soluzione .di
continuita con Israele. V’era poi il frastagliato pia-
neta delle correnti gnostiche, i cui vertici intellet-
tuali non si ponevano drastiche alternative tra I’ac-
cettazione integrale ed il disprezzo totale. Gli intel-
lettuali di scuola gnostica attingevano infatti libera-
mente dal patrimonio giudaico cid che appariva
funzionale al loro sistema, cosi come, quando era il
caso, essi si potevano avvalere anche di mitologemi,
simboli ed immagini propri della tradizione classi-
ca. La Lettera di Tolomeo a Flora & il documento
pili eloquente dell’atteggiamento gnostico verso le
Scritture e, pertanto, verso le tradizioni d’lsracle.
Ne & noto il contenuto: 1’autore insegna che di que-
ste alcune parti furono ispirate da Dio, altre furono
il frutto dell’avvedutezza di Mose, altre sono da
considerarsi il prodotto di interpolazioni e manipo-
lazioni successive. '

Questo atteggiamento estremamente libero nei
riguardi delle Scritture ricorda molto da vicinp l’ap—
proccio dei pagani allo stesso tema. Mentre,. mfattlj
per i cristiani le Scritture erano da considerarsi
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un’unica “lettera del Creatore alle creature”, cioé un
blocco monolitico nel quale scomparivano gli
aspetti umani che caratterizzavano necessariamente
ogni documento, per la lettura che gli intellettuali
pagani fecero di quegli stessi testi risultava priorita-
rio distinguere volta per volta autore, epoca, circo-
stanze di composizione ecc.

In realta il problema della continuiti con Israele
coincideva per la Chiesa con ’altro problema, con-
sistente nell’accettazione (0 meno) delle Scritture
giudaiche in vista delle definizione di un comples-
sivo canone “biblico”. La soluzione che s’impose
nella “Grande Chiesa”, e che relegd ogni altro at-
teggiamento nelle secche della marginalita, fu com-
plessa e motivata da un insieme di situazioni e di
eventi che videro insieme protagonisti cristiani, giu-
dei e pagani. Per semplificare al massimo, anche a
costo di sembrare riduttivi, possiamo dire che i tre
principali fattori furono: il fallimento della missio-
ne cristiana presso i giudei; la conseguente apertura
del messaggio di Gesu ad uditori di tradizione elle-
nistico-romana; 1’accusa solitamente rivolta ai cri-
stiani di appartenere ad una religione recente.

Quanto al primo punto, lo si spiegd con I’inca-
pacita dei giudei di intendere le loro stesse Scrit-
ture. Fu poi compiuto un passo successivo, del qua-
le & gia documento I’Epistola di Barnaba. Qui si
affermo che rivelazioni e le Scritture stesse erano
sin dalla loro antica prima emanazione dirette al po-
polo dei credenti in Gesu, € cid in considerazione di
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quella che sarebbe stata 'incredulita d’Israele*’.
Inoltre le sconfitte che avevano pesantemente mor-
tificato la nazione giudaica, dal 70 al 135, furono
intese come il castigo di Dio verso un popolo che
non aveva saputo ascoltarlo, anzi che aveva messo a
morte Gesus.

Il “manifesto” di tale linea di pensiero in questo
1l secolo* ¢ costituito dal ben noto Dialogo con Tri-
Jone di Giustino, composto nello scorcio dell’eta di
Antonino Pio, ma significativamente ambientato al-
I’epoca della fallita rivolta di Bar-Kokhba. Quest’o-
pera puo considerarsi I’eloquente punta di iceberg di
tutta una letteratura adversus ludaeos che nel sec. 11
annover0 testi di notevole violenza controversistica.
Si pensi, per I’eta del principato adrianeo, al Dia-
logo tra Giasone e Papisco ed all’Apologia di Ari-
stide; per la successiva eta di Marco Aurelio al trat-
tato antigiudaico di Milziade>, di Claudio Apolii-
nare di Ierapolis! e, sempre in ambiente asiatico, alla
nota omelia Sulla Pasqua di Melitone di Sardis2.

47 E un atteggiamento diverso da quello di Paolo in Rm 3.2-3:
«Qual ¢ dunque il vantaggio del Giudeo? Qual & I"utilita della circon-
cisione? Grande in ogni senso. Prima di tutto. perché a loro furono atfi-
date le rivelazioni di Dio. Che vuol dire infatti se alcuni sono stati
increduli? La loro incredulita annullera la fedelta di Dio?».

48 Ad esempio cfr. Arist., Apol. 14,2,

49 Ctr. E. Norelli. Il dibattito contro il giudaismo nel I secolo. “Te-
stimonia”; Barnaba; Giustino, in Id. (ed.), L'uso dellu Bibbia nel cri-
stiunesimo antico, |, EDB, Bologna 1993, pp. 199-233.

5 [n Asia Minore, cfr. Eus., H.E. 5.17.

SIn Frigia, cfr. Eus., H.E. 4.27.

52 Qui. infatti. nei vv. 72-99, si inveisce aspramente contro il popo-
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All’area siriaca ci riporta invece quel Vangelo di
Pietro nel quale la colpa della morte di Gesu veni-
va attribuita esclusivamente ai giudeis?. Se poi ci

lo giudaico colpevole di avere messo a morte il suo Dio nonostante i
benefici ricevuti e la salvezza arrecata: viene cioé esplicitamente for-
mulata a carico del popolo d'Israele I'accusa di deicidio; cfr. CPG
1092. La fortuna di questo scritto, ancora nel sec. V. & attestata da POxy
1600. 11 testo ¢ edito a cura di S.G. Hall (Oxford 1979), cfr. la tr. it. di
R. Cantalamessa (Roma 1972), ma anche 1'edizione critica con tr. it. di
L. Torraca (Napoli 1973); inoltre: F. Trifoglio, Dalla Pasqua ebraica a
quella cristiana in Melitone di Sardi, in «Aug» 28 (1988) pp. 151-185;
S.G. Wilson. Passover, Easter and anti-Judaism. Melito of Sardis and
others, in J. Neusner (ed.), “To see ourselves uas others see us”. Chris-
tians, Jews, “others™ in Late Antiguiry, Chicago 1985, pp. 337-355;
H.R. Drobner, Der Aufbau der Paschapredigt Melitos von Sardes. in
«ThGl» 80 (1990), pp. 205-207; in particolare sul contesto locale: A.T.
Kraabel, Melito the bishop and the synagogue at Sardis. Text and con-
text, in J.A. Overman-R.S. MacLennan (eds.), Diaspora Jews and
Judaism (Fs. A. T. Kraabel), Atlanta 1992, pp. 197-207; A. Stewart
Sykes, Melito’s Antijudaism, in <JECS» 5 (1997), pp. 271-283.

33 Nel 1886 nella tomba di un monaco ad Akhmim (I’antica Pano-
polis). nell’Alto Egitto, ¢ stato scoperto un ampio frammento greco di
questo testo che risale al secolo VIl (PCair 10759); esso riguarda il
processo, la crocifissione e la risurrezione di Gesit; sono stati editi suc-
cessivamente altri frammenti di diversa provenienza: POxy 2949 nel
1972. e POxy 4009 nel 1993; questi reperti, che risalgono al sec. 111,
hanno dimostrato che il testo conobbe modificazioni. La condanna di
Gesi ¢ attribuita ad Erode ed ai giudei e non a Pilato il quale si dichia-
ra «puro del sangue del Figlio di Dio». Orig., Comm. in Mt 10,17 rife-
risce che nel Vungelo di Pietro i “fratelli di Gesii”. peraltro ricordati
anche nei vangeli canonici, venivano identificati con figli che Giuseppe
avrebbe avuto da un matrimonio precedente a quello con Maria; dun-
que il testo sarebbe inoltre teso a dimostrare la verginita di Maria anche
dopo la nascita di Gesi: una risposta, questa, ad accuse di giudei? A
tale vangelo sembra riferirsi un dstrakon triangolare (cm. 7.5 x 10 x
12,25) che raffigura rozzamente Pietro attribuendogli, con scritta greca.
le qualifiche di “santo™ ed “evangelista”, e sul retro porta la scritta «ve-
neriamolo, riceviamo il suo Vangelo». Questo reperto, che collochere-
mo nei secc. VI-VII, dimostra la diffusione dellapocrifo anche molto
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rivolgiamo alla produzione in lingua latina scopria-
mo che il pit antico sermone cristiano che ci sia
pervenuto in questa lingua ¢ 1’Adversus Iudaeos
pseudociprianeo4!

Ma veniamo al versante pagano. Qui, a carico
dei cristiani gravava allora la pesante accusa di es-
sere hesterni, cio¢ di essere seguaci di una religio-
ne venuta molto di recente alla ribalta della storia%s.
E noto che dappertutto nel mondo antico 1’antichita
di una dottrina e di una tradizione era segno sicuro
della sua veridicita laddove, al contrario, tutto cid
che era recente, specialmente in materia di religio-
ne, suscitava riprovazione o, almeno, fondato so-
spetto. L’apologetica cristiana sbandierd dapprima,
non senza una certa ingenuita, I’aspetto di novita’
della fede che difendeva per poi accorgersi del ca-
rattere discutibile e deleterio di questa rivendicazio-
ne. Cosi, la necessita di difendersi dalle accuse dei
pagani coincise con quella di definire il rapporto
con Israele nel senso di una continuitd. Nacque la

dopo la sua condanna da parte di Serapione di Antiochia e la sua esclu-
sione dal canone: cfr. L. Vaganay, L'Evangile de Pierre, Paris 1930;
M.G. Mara. Evangile de Pierre, Editions du Cerf, Paris 1973; Ead., /]
Vangelo di Pietro, EDB, Bologna 2002. Pid in generale cfr. B.
Dehanschutter, Anti-judaism in the Apochrypha, in «StPatr» 19 (1989)
pp. 345-350.

54 Edito da W. Hartel nel CSEL 3,3, 1871, pp. 133-144; cfr. Pseudo
Cipriano, Contro i Giudei, intr., testo, tr. € commento a cura di N. Bon-
compagni, EDB, Bologna 2008. Qui & sviluppato il tema di cui abbia-
mo gia parlato, dei giudei persecutori prima dei loro profeti, poi di
Gesli Cristo. Anzi costoro avrebbero perseguitato Gesu gia prima, attra-
verso le angherie inflitte ai loro profeti.
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consapevolezza per la Chiesa di essere il Novus
Israel e fu anche evidente la conseguente opportu-
nita di inserire la storia del popolo cristiano (indub-
biamente recente) nell’antico solco di quell’epopea
anticotestamentaria che prendeva le sue mosse ad-
dirittura dalla creazione del genere umano. Questa
operazione si presentava per i cristiani fruttuosas’
ed anche economica38. Infatti, gia I’apologetica giu-
daica® aveva dovuto dimostrare che la religione
della Bibbia era pii1 antica della sapienza dei paga-
ni: ¢ il motivo dei Furta Graecorum e dell’anterio-

3 Cfr. Suet., v. Ner. 16,3 (supertitio nova); Diogn., 1,1; Celso ap.
Or., Cel. 7,53. Questa stessa critica & attestata per il cristianesimo anco-
ra nell’iscrizione di Aricanda di eta tetrarchica (CIL 111 12132). In par-
ticolare Porfirio si domandava come mai Gest, se davvero & la via. la
verita e la vita, si sia affacciato cosi tardi alla ribalta della storia.

36 Cfr. gia Mr 9,17; Col 3.9-10; Ef4,22-24; Rm 7.6; 2 Cor 5,17 ed
i testi cristiani del sec. I1: Ep. Barn. 5,7; 7,5; Clem. AL, strom. 6,541 4-
7, protr. 2,37.1-3; 10.108.3,

57 La necessita di difendersi dall’accusa di essere hesterni contri-
bui allo sviluppo della letteratura cronachistica che, innestando la
vicenda dei cristiani su quella antichissima dei giudei, nobilitava, quan-
to ad antichita, la prima. Tra I’altro cid comportd un notevole amplia-
mento della prospettiva storiografica la quale superd le strettoie del
classicismo incentrato sul binomio Atene — Roma e venne ad includere
nello stesso quadro narrativo popoli prima considerati come barbari
quali i giudei, gli egiziani, i babilonesi ecc.

58 E esemplificativo I’atteggiamento di Tertulliano il quale da un
iato condanna giudei e giudaismo (cfr. il suo Adversus ludaeos), dal-
I"altro si appropria dell’antichita della loro tradizione, ben sapendo che
per la mentalita dell’epoca sua tutto cid che & antico & anche percid
venerando. cfr. Tert., Apol. 19.

39 11 tema & attestato gia in Aristobulo e nella Lettera ad Aristea,
cfr. A.J. Droge. Homer or Moses? Early Christian Interpretation of the
history of culture, Tiibingen 1989; D. Ridings, The Attic Moses. The
dependency theme in some early Christian writers, Goteborg 1995.



86 Parte prima - Giancarlo Rinaldi

rita di Mose su Omero%. Innestandosi nella genea-
logia degli ebrei i cristiani ne avrebbero acquisito il
blasone dell’antichita e 1’avrebbero poi adeguata-
mente fatto valere.

Far propria la storia d’Israele significava anche
accettarne foto corde le Scritture. Molti suoi brani
potevano essere considerati non solo prove profeti-
che di quanto poi sarebbe accaduto con Gesu ¢ la
Chiesa, ma anche testimonianze dell’antichissima
storia di quest’ultimas!. Ma nel ricevere le Scritture
gindaiche e nell’accoglierle quali “Parola di Dio”,
v’era per i cristiani una condizione alla quale sareb-
be stato indispensabile attenersi: questi testi avreb-
bero dovuto essere saldati in maniera indissolubile

60 La dimostrazione dell’antichita del popolo (giudaico e poi) cri-
stiano, insieme al tema della priorita cronologica di Mosé su Omero.,
diviene un motivo ricorrente dell’apologetica cristiana per cui le cita-
zioni dall” Antico Testamento acquisiscono anche valore di attestazioni.
Cfr. ad es. Taziano e Teofilo Antiocheno, ma anche Giustino, dove pure
riscontriamo il tema della derivazione da parte di poeti e letterati della
pil antica grecita dagli autori anticotestamentari (in primis Mos¢) i
quali ultimi vengono cosi giudicati anteriori e, conseguentemente, pil
attendibili. cfr. 1 Apol. 59.1. E un tema presente anche in Clemente
Alessandrino il quale pure vede operante un Ldgos che illumina I'uma-
nitd ancora prima della venuta in terra di Gesi. Cfr. A. Casamassa,
L'accusa di ‘hesterni’ e gli scrittori cristiani del Il secolo, in «Ange-
licum» 20 (1943), pp. 184-194; G. Rinaldi, / cristiani come hesterni.
Una riflessione sulle origini del comparativismo storiografico, in G.A.
Lucchetta (ed.), Rivedendo antichi pregiudizi. Stereotipi sull’altro nel-
leta classica e contemporanea, Universita degli Studi di Chieti, Chieti
2002, pp. 49-61.

61 Dal punto di vista apologetico quest'ultimo aspetto era pit pre-
gevole. I pagani, infatti, non avevano in gran considerazione gli oraco-
li anticotestamentari, mentre erano pronti ad inchinarsi nei confronti di
¢id che era vetusto e che portava alle remote origini.
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a quelli che attestavano la fede in Gesi, per inten-
derci al Nuovo Testamento, e cid poteva avvenire
soltanto adottando una loro interpretazione cristolo-
gica quale unico criterio esegetico®2. Da qui il ricor-
so costante all’allegorismo, una tecnica di lettura di
testi che era nata in margine all’antica filologia o-
merica‘? alessandrina e che, sempre nella capitale
egiziana, con Filone® aveva dato buona prova di sé,

62 Cfr. HN. Bate, Some technical terms of greek exegesis. in
«JThS» 24 (1923), pp. 59-66: J. Pepin. Mythe et Allégorie. Les origi-
nes grecques et les contestations judéo-chrétiennes, Paris 1976
AA.VV,, Lua terminologia esegetica nell’antichita. Atti del Primo Semi-
nario di antichita cristiane. Bari 25 ottobre 1984, Bari 1987 (spec. M.
Simonetti alle pp. 25-58: Sul significato di alcuni termini tecnici nella
letteratura esegetica greca), M. Simonetti, Lettera elo allegoria: un
contributo allu storia dell'esegesi patristica, Institutum Patristicum
Augustinianum, Roma 1985.

63 Primo ad interpretare in chiave allegorica quanto si leggeva in
merito agli d&i nei poemi omerici fu il presocratico Teagene di Reggio
(fine VI sec. a.e.v.) al quale si associarono in seguito Democrito, Pro-
dico, Crizia, I"epicureo Metrodoro di Lampsaco; cfr. I. Ramelii-G. Luc-
chetta, Allegoria. 1. L'eta classica, Milano 2004 (principalmente sugli
stoici); I. Ramelli, Allegoristi dell’eta classica. Opere e frammenti, in
appendice il Papiro di Derveni con testo greco a fronte, Bompiani.
Milano 2007.

64 Primi cenni di esegesi allegorica applicata alle Scritture giudai-
che si riscontrano gia nell” Epistola di Aristea dove si dice che Mose ne!
distinguere bestie pure e bestie impure (Lv 11,2-8; Dr 14.4-8) «ha
seguito un metodo figurativo (rropologéin, parlare allegoricamente)».
V’¢ poi Aristobulo (181-145 a.C.). autore giudeo-alessadrino il quale
per primo fece esplicito ricorso all’allegorismo per non cader preda
degli antropomorfismi ricorrenti nelle Scritture al fine di esser meglio
comprese; cfr. C.Kraus Reggiani, !/ frammenti di Aristobulo esegeta
biblico, in «Boll. dei class. dell’ Accad. Naz. dei Lincei» Serie 39, fasc.
3°. Roma 1982, pp. 87-134; Ead.. Aristobulo e l'esegesi allegorica
dell’Antico Testamento nell’ambito del giudaismo ellenistico. in
«RFIC» 101 (1973). pp. 162-185. Per Filone. cfr. P. Borgen, Philo of
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applicata questa volta ai testi dell’ebraismo. L’ ope-
razione di mediazione culturale operata da Filone
nell’eta giulioclaudia ebbe poi un illustre erede non
gia nel giudaismo bensi in Origene il quale, nell’eta
dei Severi, teorizz0 compiutamente questa tecnica
interpretativa che i cristiani avrebbero dovuto accet-
tare senza riserve, ed asseri con decisione che il
significato vero delle Scritture era proprio quello
desumibile con il ricorso all’allegoria.

Al di la del loro discorso sulla Bibbia e la sua
interpretazione, Filone ed Origene portarono a ter-
mine una enorme operazione di mediazione cultura-
le, conciliando la tradizione platonica e stoica con
quella scritturistica dei giudei. L’intervento di Ori-
gene fu ancora piu complesso perché egli dovette
fare i conti anche con la realtd del cristianesimo; in
effetti il suo intervento fu tanto profondo che pos-
siamo tranquillamente affermare che dopo di lui
niente rimase pil come prima, negli ambiti dell’ese-
gesi cosi come della teologia dei cristiani.

Dunque, in questo 1I secolo le guide della “Gran-
de Chiesa” resistettero alle tentazioni del marcioni-
smo, collocarono la cristianita nel solco storico del-

Alexandria. A critical und synthetical survey of research since world
war I, in ANRW 21.1, 1984, pp. 98-154; J. Cazeaux, Philon
d’Alexandrie, exégéte, ibi, pp. 156-226; E. Hilgert, Bibliographia Phi-
loniana 1935-1981, ibi, pp. 47-97; B.L. Mack, Philo Judaeus and exe-
getical tradition in Alexandria, ibi, pp. 227-271; P. Borgen, Philo of
Alexandria, an exegete for his time, Leiden 1997; D.T. Runia, Filone
d’'Alessandria nella prima letteratura cristiana: uno studio d'insieme, a
cura di R. Radice; in appendice: Testimonia de Philone, Vita e Pensiero,
Milano 1999.
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Pebraismo, accettarono le Scritture dei giudei e le
interpretarono in modo allegorico, esclusivamente
in chiave cristologica. Ci domandiamo: come fu
giudicata questa complessa operazione dai pagani?

Diciamo subito che per rispondere a questa do-
manda gli strumenti a nostra disposizione sono
molto scarsi®s. Tuttavia nella vicenda culturale del-
I’impero romano una serie di operazioni culturali di
grande rilievo, quali quelle sopra descritte, non po-
terono rimanere inosservate. Il nesso tra giudei e
cristiani venne variamente giudicato dagli osserva-
tori pagani. Probabiimente il popolino si trovo spes-
so a far confusione tra i due gruppi. I giudei aveva-
no certamente consuetudini loro peculiari e molto
strane. Ma il fatto di costituire una ben determinata
e vetusta etnia consentiva loro un inserimento tutto
sommato tranquillo nel quadro sociale e culturale
dell’epoca. Inoltre, una serie di provvedimenti nor-
mativi, gia dall’eta di Giulio Cesare, tutelava i dirit-
ti dei giudei®s i quali, specialmente nella diaspora,
erano ben lieti di essere assimilati nella societa cir-
costante e sovente si inserivano tra i quadri dirigen-
ti delle citta, specialmente dell’ Asia.

65 I testi di autori pagani relativi al cristianesimo in generale e, pid
in particolare, alle Scritture, sono pervenuti molto frammentariamente,
per lo pil grazie alle confutazioni di apologeti i quali avevano tutto 1'in-
teresse a presentare le cose secondo il loro punto di vista.

66 Cfr. M. Grant, The Jews in the Roman World, London 1973:
A.M. Rabello, The legal condition of the Jews in the Roman Empire, in
ANRW 11 13, 1980, pp. 662-762; A. Linder, The Jews in Roman Im-
perial Legislation, Detroit 1987.
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Diverso era il caso di chi dal paganesimo si avvi-
cinava al giudaismo per condividerne usi, costumi e
dottrine secondo un diverso grado di aderenza$7.
Atteggiamenti del genere potevano fare notizia ed
essere facile argomento di satira se non di aperta
riprovazione. Altro era ancora il caso del pagano
che si convertiva al cristianesimo. Il suo carattere
sovraetnico doveva conferire alla Chiesa, agli occhi
degli osservatori malevoli, un alone di pericolosita
sociale: in questo caso la diversita nel modo di pen-
sare e di vivere non era relegata in una particolare

67 Non entriamo qui nel complesso problema di una valutazione
dell’azione missionaria esercitata dalle comunita giudaiche per il quale
partiremo dalle attestazioni lucane di “proseliti” e “timorati di Dio” che
gravitavano nell’orbita delle sinagoghe visitate da Paolo nel corso dei
suoi viaggi. Crediamo che non si tratti di finzioni letterarie, bensi di
attestazioni non di una capillare azione missionaria svolta dai giudei,
ma di una capacita di attrarre e di coinvolgere che alcuni temi delia pre-
dicazione giudaica potevano qua e la esercitare; cfr. I. Levinskaya, The
Book of Acts in its Diaspora Setting, Grand Rapids, Mich.-Carlisle
1996, pp. 19-126 (specialmente sulle attestazioni epigrafiche); P.
Trebilco, I «Timorati di Dio», in A. Lewin (ed.), Gli ebrei nell’impero
romano, La Giuntina, Firenze 2001, pp. 161-193; B. Wander, Timorati
di Dio e simpatizzanti. Studio sull’ambiente pagano delle sinagoghe
della diaspora, San Paolo Edizioni, Cinisello Balsamo 2002; S. Fine
(ed.), Jews, Christians, and polytheists in the ancient Synagogue: cul-
tural interaction during the Greco-Roman period, London-New York
1999. Sul proselitismo giudaico o, se cosi si preferisce, sulla capacita
del giudaismo di attrarre consenso e aggregare cfr. S.5.D. Cohen,
Crossing the boundary and becoming a Jew, in <HThR» 82 (1989), pp.
13-33; Id., The beginning of Jewishness. Boundaries, varietes, uncer-
tainties, University Press of California, Berkeley 1999 che. cogliendo
le sfumature che il discorso necessariamente comporta, non radicalizza
il problema ma, sulla scorta delle fonti, individua vari livelli di coinvol-
gimento da parte dei pagani.
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etnia, ma potenzialmente poteva coinvolgere chiun-
que e dovunque.

La missione cristiana fu infinitamente pil perva-
siva ed aggressiva di quella giudaica, della cui atti-
vita sono non pochi gli studiosi a dubitare. Se il
popolo poteva far confusione, gli intellettuali e le
autorita amministrative ebbero molto probabilmen-
te un’idea sufficientemente chiara della differenza
tra credenti in Gesu ed appartenenti al giudaismo.
Per I’eta giulioclaudia, il quadro rappresentato dagli
Atti degli Aposteli pud considerarsi attendibile: le
autorita romane sembrano consapevoli che il mes-
sianismo incentrato sul nome di Gesli non aveva
carattere di pericolosita politica. Il fatto che Luca
nella sua narrazione faccia intervenire sempre i rap-
presentanti di Roma a difesa della predicazione cri-
stiana va certamente inteso come un ingrediente
apologetico che mira a corroborare la sua tesi della
perfetta compatibilita tra civis romanus e credente
in Gesli, ma puo con ogni probabilita essere consi-
derato anche come una veritiera attestazione della
volonta delle autorita romane di non creare martiri
in un gruppo che non presentava tratti di pericolosi-
ta politica®8. D’altro canto, nell’apologetica cristia-
na non abbiamo nessuna traccia di una volonta di
distinguere la posizione dei cristiani da quella del

68 Una costante di tutta la pil successiva attendibile letteratura sul
martirio: anche nei momenti di pil1 forte tensione anticristiana, i perse-
cutores non desiderano far scorrere facilmente sangue, ma s’impegna-
no piuttosto ad indurre all’apostasia.
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giudeo che ha impugnato le armi contro Romg e ci§
ci fa ipotizzare che, secondo questi autori, agli
occhi dei lettori la differenza tra giudeo e cristiano
doveva essere allora sufficientemente chiara.

Al pagano che osservava con occhio piu attento
la storia religiosa dell’eta sua non doveva passare
inosservata la duplice operazione messa in atto dal-
le guide del cristianesimo: spezzare i legami con il
giudaismo, ma appropriarsi dell’epopea e delle
Scritture d’Israele per poi piegarle, con il ricorso
all’allegoria, ad un’esegesi cristologica. E il caso di
Celso, il quale fu ben consapevole delle controver-
sie che avevano luogo tra cristiani e giudei, tanto da
introdurre nella prima parte del suo trattato proprio
la prosopopea di un giudeo che formulava accuse
anticristiane. Questo acuto pensatore medioplatoni-
co ebbe anche la chiara consapevolezza della rottu-
ra che era avvenuta tra le due religioni e percio giu-
dicd la separazione dei cristiani dai giudei alla stre-
gua di una rivolta contro la propria originaria comu-
nita, in altri termini come una secessione dello stes-
so genere di quella che avevano a suo tempo f:olpe—_
volmente posto in essere gli ebrei nei riguardi degli
egiziani tra i quali vivevano®. Celso critic0 inoltre

69 «I giudei. che sono di stirpe egiziana. abbandoqarono I’Egitto,
trasferendosi in Palestina e in quella che oggt viene chiamata Gl~udea..
in seguito a una rivolta contro la comunita egiziana e in spr.egio' ai lell‘l
praticati abitualmente in Egitto. Quel che hanr}() fat}o gli egiziani ¢
stato poi reso loro da chi & passato dalla parte di G:csu c‘redendo\ in lui
come nel Cristo. In entrambi i casi. il motivo del rivolgimento & stata
una rivolta contro la comunita», Cel. ap. Or., Cel. 3.5.
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il metodo esegetico che i cristiani si davano, Ialle-
gorismo, il quale consentiva loro sia di conservare i
cardini della pil antica tradizione d’Israele, ravvi-
sandovi pero prefigurazioni della loro propria dot-
trina, sia di legittimare racconti apparentemente
assurdi che le Scritture presentavano?.

4. Verso un “fronte della Tradizione”

E impossibile studiare alcuni fenomeni di storia
religiosa, e di storia del cristianesimo in particolare,
fermandosi al 1I secolo. I fenomeni di “formazione
e trasformazione” che interessano le comunita del-
I’epoca di cui stiamo trattando possono infatti esse-
re colti e compresi soltanto se analizzati nelle loro
premesse e nei loro successivi esiti. Per quanto ri-
guarda il nostro tema va detto che le critiche che
Celso formulava nello scorcio del principato di

70 «I pitr ragionevoli tra giudet e cristiani si vergognano di queste
storie e cercano di dare loro un'interpretazione allegorica; perd alcune
non sono suscettibili di un’interpretazione allegorica. ma sono puri e
semplici racconti mitologici e dei pid triviali... In ogni caso le allegorie
scritte, sembra. su questi racconti sono molto pill vergognose e invero-
simili dei racconti stessi. quando collegano con una follia stupefacente
¢ del tutto insensata cose che non possono essere conciliate in nessun
modo e sotto nessun aspetto.» Or.. Cel. 4.48.51 (G. Rinaldi, La Bibbia
dei pagani, cit.. 1, n. 13). Altrove Celso si dimostra consapevole dell’at-
teggiamento diverso verso i testi dell’ Antico Testamento che i gruppi
cristiani avevano e che andava dall’accettazione purché intesi allegori-
camente (la Grande Chiesa) al rigetto (i marcioniti): cfr. Or.. Cel., 6.29.
In Or., Cel. 7.18 egli & ben consapevole delle contraddizioni esistenti
tra I’Antico ed il Nuovo Testamento e dimostra di aver attinto a fonti
marcionite che enfatizzavano tali antitesi.
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Marco Aurelio ebbero un seguito: nell’ultima parte
del secolo 111, nell’aspra vigilia delle persecuzioni
tetrarchiche, Porfirio di Tiro ritornd sul tema della
secessione dei cristiani dal giudaismo e del loro uso
delle Scritture ebraiche interpretate in chiave alle-
gorica. Questo & forse il tema pill significativo che
accomuna Celso a Porfirio e che poi ritroveremo,
nel secolo successivo, in Giuliano.

Porfirio ravvisava I’apostasia dal giudaismo da
parte dei cristiani nel loro abbandono della legge Qi
Mose, nell’abolizione dei sacrifici e della circonci-
sione. Nello stesso tempo egli condannava quel ri-
corso all’esegesi allegorica che consentiva ai segua-
ci di Gest di utilizzare i documenti del giudaismo a
loro profitto. In realta Porfirio non fu contrario
all’esegesi allegorica in sé e per sé, anzi la utilizzo
ampiamente, come si evince dal suo De antro nym-
pharum, ma si trattava in questo caso di applicarla
ad un testo omerico, cioé a documenti venerabili
per la loro antichita. In realta non era il metodo del-
I’allegorismo in sé che andava rigettato, bensi la sua
utilizzazione su testi dozzinali come le Scritture.

Un atteggiamento simile, come s’€ gia accenna-
to, lo troviamo in Giuliano il quale fu ancora piu
pungente nel rimproverare i “Galilei” per aver vol-
tato le spalle al giudaismo e infuriandosi nell’osser-
vare come il ricorso all’allegoria consentiva ai cri-
stiani di salvare capre e cavoli, cio¢ di paludarsi con
la tradizione d’Israele e di legittimare la loro cristo-
logia del Gesi vero Dio profetizzato in ogni piega
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delle Scritture giudaiche. Anche per Giuliano vale
¢io che abbiamo rilevato in merito a Porfirio: egli
non fu contrario all’esegesi allegorica, che anzi ap-
plico a piene mani per legittimare la sua lettura dei
miti e dei rituali antichi ravvisandovi profonde, eso-
teriche significazioni e filosofemi neoplatonici”,
ma fu invece decisamente avverso all’applicazione
di questo metodo agli oracoli anticotestamentari’2.

71 E il caso, ad esempio, de! mito di Cibele ed Attis da Giuliano
interpretato allegoricamente nella sua orazione Sulla madre degli déi
dove, per rendere meno assurdo il rituale della castrazione che vigeva
anticamente per quei misteri, vi ravvisava non gia, alla lettera. una inac-
cettabile mutilazione. bensi un'allegoria della natura che, consapevole
di un suo ritorno alla causa prima, cessa il processo di generazione.

72 In ambito cristiano & ad Antiochia che nasce la reazione “lette-
ralista™ all’esegesi allegorica. Nasce proprio nell‘eta in cui vi soggior-
no Giuliano imperatore (362-363). In Diodoro di Tarso, Antiochia e le
ragioni della polemica antiallegorista, in Ricerche patristiche in onore
di Dom Basil Studer OSB. in «Augustinianum» 33 (1993), pp. 407-430,
ho messo in relazione la critica all’allegorismo del cristiano Diodoro di
Tarso con la necessita di combattere gli argomenti giulianei. L'esegesi
allegorica, se giustificava i racconti ai quali si applicava, ne negava
perd la storicita. Dunque una sua applicazione alle pagine “difficili* del-
I"Antico Testamento avrebbe avuto un costo troppo alto da pagare: la
dissoluzione della storicita dei fatti biblici che sostanziavano la storia
sacra. Da qui la messa in guardia prima di Diodoro e poi di Teodoro di
Mopsuestia. Sta di fatto che nella tradizione antiochena si ridussero
quelle interpretazioni dell’ Antico Testamento in chiave cristologica che
avevano costituito un ricorrente bersaglio dei pagani. Hanno ripreso la
mia congettura C. Marucci, Reazione antiochena contro | ‘allegoria
alessandrina: lesegesi letterale di Teodoro di Mopsuestia, in A. Oraz-
zo (ed.), [ Pudri dellu Chiesa e la Teologia. In dialogo con B. Studer,
Milano 1995, pp. 83-104: M. Fiedrowicz, Prinzipien der Schriftaus-
legung in der Alten Kirche, Bern 1998, XV-XV1, p. 89; A. Viciano, Das

Sformale Verfahren der antiochenischen Schriftauslegung. Ein

Forschungsiiberblick, in G. Schéllgen-C. Scholten (eds.). Stimuli. Fs.
E. Dassmann, Miinchen 1996, p. 399 n. 176. La stessa mia ricostruzio-
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Per quanto riguarda la triangolazione tra pagani,
giudei e cristiani, v’¢ un altro aspetto che collega'la
triade dei grandi corifei anticristiani, Celso, Porfirio,
Giuliano. In tutti e tre gli autori individuiamo una
strategia controversistica tendente a costituire un
fronte che definirei della “Tradizione” e che era de-
stinato a comprendere pagani e giudei al fine di av-
versare il cristianesimo inteso come novita sovversi-
va. Cid non significava un’accettazione indiscrimi-
nata degli assunti della religione d’Israele da parte
dei pagani, ma una loro legittimazione come fattore
oramai acquisito del sistema religioso tradizionale.

La tendenza & abbozzata in Celso, ¢ esplicita in
Porfirio e diventa operativa in Giuliano. In effetti
Celso, lo abbiamo visto, introduce un giudeo a con-
futare il cristianesimo; si tratta di un particolare non
casuale, ma significativo. A mio avviso non manca-
no probabilita in base alle quali egli si & avvalso fii
accuse riguardo a Gesl che potevano circolare in
ambienti giudaici dell’epoca sua e che mi.rz.l\ianq
principalmente a porre in ombra l’(.)norab\nllta di
Maria e, pertanto, la sua stessa nascita cosi come
esposta proprio nelle prime pagine dei Vangeli’.

ne della controversia antiochena tra pagani e cristiani in mer?to al mito,
come base per intendere il letteralismo diodoreo, ha stimolato F.
Thome. Historia contra Mythos. Die Schriftauslegung Diodors von
Tarsus und Theodors von Mopsuestia im Widerstreit zu Kaiser Julians
und Salustius’ allegorischen Mythenverstindnis. Bonn 2004, spec. pp.
-12.
. 173 Cfr. speciaimente Or., Cel. 1.28. In G. Rinaldi. La Bibhia dei
pagani, cit., 1, pp. 272-274, ho analizzato le accuse di Celso alla luce
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In Porfirio individuiamo espliciti elogi alla tradi-
zione religiosa dei giudei’. Giuliano, nell’organiz-
zare il suo pantheon enoteistico ben accettd la tradi-
zione religiosa d’Israele purché strettamente abbi-
nata a questo popolo’s. Egli ammiro la prassi sacri-
ficale dei giudei e, com’¢ noto, tentd di ricostruire
il Tempio di Gerusalemme?s, sia per consentire una
ripresa di questo culto sacrificale sia per dimostrare
infondata la celebre profezia di Gesu su questo edi-
ficio del quale «non sarebbe rimasta pietra su pie-
tra» (Mr 24,2 e paralleli).

di brani polemici di tradizione giudaica ipotizzando anche per apocrifi
cristiani di quest’epoca, che insistono enfaticamente sulle virtl: di
Maria, un intento apologetico oltre che edificatorio. Forse & il caso del
Protovangelo di Giacomo. Di diverso avviso & il collega E. Norelli, La
tradizione sulla nascita di Gesti nel Vero discorso di Celso. in L. Per-
rone (ed.), Discorsi di verita. Paganesimo, giudaismo e cristianesimo a
confronto nel «Contro Celso» di Origene, Atti del 2. Convegno del
Gruppo italiano di ricerca su Origene e la tradizione alessandrina,
Institutum Patristicum Augustinianum, Roma 1998, pp. 133-169 il
quale ridimensiona (ed a buon diritto) I'utilizzazione da parte di Celso
di documenti giudaici, e tuttavia conclude ammettendo che Celso abbia
tratto dalla polemica giudaica I'accusa di nascita illegittima di Gest.

74 Cfr. G. Rinaldi, Giudei ¢ pagani alla vigilia della persecuzione
di Diocleziano: Porfirio e il popolo d’Israele, in «Vetera Christiano-
rum» 29 (1992), pp. 113-136.

75 Cfr. ). Vogt, Kaiser Julian und das Judentum. Leipzig 1939: D.
Levenson, Julian and Jerusalem. The sources and tradition, Leiden
1995; R.I. Penella, Emperor Julian, the Temple of Jerusalem and the
God of the Jews, in «<KOINWNIA» 23 (1999), pp. 15-31 e D. Borrelli. In
margine alla questione ebraica in Giuliano imperatore, ibi, 24 (2000}
pp- 95-116.

76 Sul questo tentativo cfr. D. Levenson, Julian's attempt to rebuild
the Temple. An inventary of ancient and medieval sources, in J.J.
Collins et Alii (eds.). Of Scribers and Scrolls, Lanham, Md - London
1990, pp. 261-279.
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Dunque i polemisti anticristiani hanno tentato di
mettere in piedi una sorta di alleanza tra la loro tra-
dizione religiosa ed il culto dei giudei. E questo
abbinamento avrebbe dovuto acquisire sempre pil
nel tempo il carattere di una vera e propria alleanza
bellica ai danni del cristianesimo. II denominatore
che accomunava fedi cosi diverse come il giudai-
smo ed il paganesimo era proprio il loro carattere
vetusto e tradizionale, e cid doveva esser fatto vale-
re contro una fede, quale quella dei cristiani, che
ancora nel secolo 1V era definita “nuova”’ €, per-
tanto, pericolosa.

5. Riflessione finale

La dinamica che vide coinvolti nei secoli I e Il
pagani giudei e cristiani in rapporti relazionali'mu—
tevoli e comunque flessibili secondo luoghi e circo-
stanze diverse, costituisce uno dei fenomeni pil
interessanti e difficili da comprendere di tutta la sto-
ria religiosa (e sociale) della tarda antichita. Un fat-
tore che contribuisce certamente a rendere comples-
sa I’intera faccenda € la varieta estrema di esperien-
ze e dottrine che etichette generiche quali “pagane-
simo” e “cristianesimo” rendono molto male. Il plu-
rale sarebbe d’obbligo laddove, al contrario, il giu-
daismo, con I’affermazione del rabbinismo succes-

77 Si pensi all'iscrizione anticristiana di Aricanda di eta tetrar-
chica!

Giudei cristiani e pagani 99

siva alla catastrofe del 70, si avvia ad acquisire una
connotazione pill unitaria. In ogni caso & impossibi-
le affrontare lo studio di una sola di queste realta
prescindendo dall’intero quadro.

La fede in Gesu fu una delle tante correnti del
mediogiudaismo, ma gia nel suo primo riflettere su
se stessa sembra prenderne le distanze, sia sotto
I"aspetto cultuale che sotto quello dottrinale. A pre-
scindere dal noto problema della effettiva partecipa-
zione di giudei ad azioni persecutorie a danno dei
cristiani, come vorrebbe un tdpos della letteratura
agiografica e la famosa affermazione tertullianea
della Sinagoga come fonte di persecuzioni, ravvi-
siamo gia nelle pagine del Nuovo Testamento degli
spunti che la successiva letteratura cristiana svilup-
pera nel filone adversus Iudaeos. Si tratta di ele-
menti che diverranno sempre piti pesanti nella dire-
zione di un vero e proprio antigiudaismo.

Nel 11 secolo ¢’¢ dato di cogliere la dinamica gia
quasi nel suo esito pil chiaro ed irreversibile. La
Chiesa non vuole recidere il cordone ombelicale
che la collegava a Isracle. Trova invece opportuno
sostituirsi ad Israele stesso, ne fa propri gli scritti e
la storia. E questo patrimonio impara a coniugare
nelle categorie della cultura egemone, quella del-
I’ellenismo nella sua interpretatio romana. 1l meto-
do allegorico, nato proprio nella culla dell’elleni-
smo ad Alessandria, ¢ lo strumento per compiere
questa operazione e consente di cristianizzare (tal-
volta a buon mercato) I’intero corpus delle Scritture
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giudaiche. Ma anche il ritratto di Gesd acquisisce
colorazione e sfumature nuove: egli ¢ sempre meno
il profeta d’Israele, il Figlio dell’Uomo della tradi-
zione apocalittica, e sempre piu diviene il sorer, il
Légos tramite della creazione.

Lo storico, che non ha certo funzione di giudice
di cid che egli stesso studia e rappresenta, ravvisa in
tutto ¢id non solo un conflitto di fedi, ma anche, e
principalmente, una gigantesca opera di mediazione
culturale. Un’opera resa necessaria dalla logica di
quei tempi e che non avrebbe potuto non verificarsi.
1l sogno antico di Filone Alessandrino, quello di
sposare Mose& con Platone, poteva avvenire ora tra-
mite quel laboratorio di distillazione del pensiero
giudaico che era la comunita cristiana. Ma non sa-
rebbe stata un’operazione di carattere esclusivamen-
te culturale, per cosi dire relegata nel chiuso, ap-
punto, di un laboratorio o di una biblioteca. La mis-
sione dei cristiani si poneva obiettivi ad ampio rag-
gio di pervasivita sociale, e si dava metodi e caratte-
ri di un’incisivita tale da suscitare nell’osservatore
pagano il timore per una minaccia alle strutture por-
tanti della sua societa e del suo mondo di valori.

Eppure, al di sopra dei conflitti tra cristiani e
giudei, al di 12 delle accuse di pagani contro giudei
prima e contro i cristiani poi, contro le viscerali
avversioni di non pochi Padri della Chiesa nei ri-
guardi del popolo di Gesii, quelle categorie del pen-
siero ebraico che i cristiani del secolo secondo di-
chiararono di voler superare e anche talvolta di
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combattere, riuscirono a penetrare nel mondo anti-
co proprio grazie alla loro opera di mediazione.

ancetti tipicamente ebraici quali Regno di Dio,
messia, risurrezione, grazia, gudizio finale ecc. era-
no completamente estranei al mondo classico, ma
furono diffusi da chi, pur scrivendo adversus Iu-
daeos, rendeva un servizio epocale a cid che aveva
espresso la Bibbia, facendone non il documento di
un’etnia, ma un patrimonio di tutti.
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