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OBIEZIONI AL MONACHESIMO DA PARTE DEI PAGANI
IN AREA MEDITERRANEA (SECOLIIVEYV).

I. Il monachesimo !, nella sua gran varieta di forme e di atteggiamenti,
costitui, dalla seconda meta del III sec. d.C., una radicalizzazione dell'espe-
rienza cristiana il cui sviluppo e la cui diffusione si incrementarono nella
misura in cui la Chiesa si andava 'mondanizzando’. Il fenomeno, con
forme di pieta e convinzioni teologiche talvolta peculiari, trasse motivo
d'accrescimento dalla cessazione delle persecuzioni in séguito alla quale
I'ansia di perfezione cristiana e di adeguamento al modello del Cristo
sofferente poté sentirsi appagata in virtu di una letterale fuga dal mondo e
del ricorso a forme di ascesi oltremodo rigorose 2.

I1 IV secolo d.C. ¢, dal punto di vista della storia del cristianesimo, una
stagione caratterizzata da due grandi fenomeni: la lotta per la definizione
della ortodossia cristologica e la vigorosa fioritura del monachesimo. Ma
questo ¢ anche il momento nel quale il conflitto ideologico tra pagani e
cristiani acquisisce dimensioni e livelli di profondita prima raramente
attestati. La restistenza pagana al cristianesimo ravvisa ora proprio nel
monachesimo il principale e pit immediato avversario contro il quale
pronunciarsi. I motivi e le forme di questa opposizione sono senz'altro piu
numerosi di quel che la documentazione in nostro possesso potrebbe a
prima vista indurci a ritenere.

In assenza di una trattazione specifica sui giudizi dei pagani nei
riguardi del monachesimo 3, il presente contributo, dopo aver ricordato i
testi di quegli autori che sono pertinenti al nostro tema, intende sottoli-
neare alcuni filoni principali che da questi testi emergono. Ci si

! Sul tema la bibliografia ¢ immensa. Rimando ad una recente ben articolata
trattazione: G. M. Colombas, Il monachesimo delle origini, trad. ital., I, Milano 1984, II,
Milano 1990.

2 Cfr. E. Malone, The Monk and the Martyr. The Monk as the Successor of the Martyr,
Washington 1950; Id., Martyrdom and Monastic Profession as a second Baptism, in Fs. O.
Casel, Duisseldorf 1951, pp. 115-134.

% Spunti e riflessioni interessanti sono tuttavia reperibili in vari contributi tra i
quali, principalmente: L. Cracco Ruggini, Simboli di battaglia ideologica nel tardo elle-
nismo. Appendice IV. Polemica antimonastica nelle due «partes imperii», in Studi in onore di
O. Bertolini, 1, Pisa 1972, pp. 288 ss. ed i titoli riportati piu sotto alla nota 88.
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soffermera, quindi, su due momenti ben caratterizzanti l'attivita monastica
di quest'epoca: il culto delle reliquie dei martiri e le eversiones dei templi
pagani. Inoltre, dal momento che anche per quest'epoca sembra arduo
operare una netta divisione tra gruppi di convinzioni religiose diverse, ci si
domander se le riflessioni dei pagani erano dei lamenti isolati di lauda-
tores temporis acti, oppure hanno potuto trovare corrispondenza in altri e
pitt ampi ambiti della societa dell'epoca’, anche cristiana. Si tentera,
infine, di verificare I'esattezza di un'affermazione generalmente ricorrente
anche in trattazioni autorevoli secondo la quale le obiezioni dei cristiani al
monachesimo avrebbero inteso soltanto correggere alcune degenerazioni?®
di quest'ultimo laddove i pagani avrebbero formulato giudizi di condanna
radicale a causa della loro ignoranza prossocché totale del fenomeno.

IL.1. 1l piu deciso oppugnator del monachesimo ¢ l'imperatore Giuliano.
Nelle sue critiche ravvisiamo argomentazioni nello stesso tempo d'ordine
religioso ¢, sociale ed economico.

Il primo testo & 1'orazione Contro il cinico Eraclio composta nella primave-
ra del 362 d.C, dove troviamo sviluppato un paragone tra i cinici’ del

1Per quest'aspetto della vita dei secoli IV e V la consultazione del Codex
Theodosianus & indispensabile. Oggi disponiamo dell'eccellente lavoro di G. Barone
Adesi, Monachesimo ortodosso d'Oriente e diritto romano nél tardo antico, Milano 1990.

5Va ricordato che ai margini del monachesimo 'ortodosso' sono attestate forme
fortemente radicali ed anarcoidi pit volte condannate dagli stessi cristiani (ad es. i
remnuoth di Girolamo ed i sarabaiti di Cassiano). Per la nostra ricerca andranno
utilizzate anche le regole ed i manuali nei quali i vizi piu ricorrenti tra gli asceti
vengono elencati e deprecati anche se questi testi sono prevalentemente successivi
al peridodo qui trattato; cfr. Colombas, Monachesimo... cit., I, pp. 346 ss.

6 L'ostilit dell'imperatore verso i monaci & accentuata, a mio avviso, dal fatto
che costoro, di regola, sono strenui difensori della fede nicena che diffondono tra
il popolo. Giuliano ritenne piu praticabile un dialogo con gli ariani, specialmente
anomei, come Aezio da lui stesso beneficato. Anche se mi sembra troppo radicale
l'affermazione di Ph. Schaff, History of the Christian Church. Nicene and Post-Nicene
Christianity, 11, Edinburgh 1891, p. 42: «The Arian pseudo-Christianity of
Constantius produced the heathen anti-Christianity of Julian; and the latter was a
well-deserved punishment of the former», le dispute sull'arianesimo incisero sul
pensiero di Giuliano piu di quanto non sia stato messo in luce da W. P. Steeger,
Arian influence wpon the Emperor Julian and the pagan-christian struggle, (diss.)
Louisville 1972. Qualcosa di simile avverra, con le dovute differenze, con l'ariano
Valente della cui avversione al monachesimo ci parlano gli storici ecclesiastici, cfr.
Soc., h.e. 4,24; Soz., h.e. 6,36; Theod., h.e. 4,21 ss.

71l paragone tra cinici e cristiani & un topos ricorrente di certa letteratura
pagana, cfr. P. de Labriolle, La réaction paienne, Paris 1934, pp. 83-87; F. Gasco La
Calle, Cristianos y Cinicos, una tipificacion del fenomeno cristiano durante el siglo II, in
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tempo e i "rinuncianti" cristiani: «Da molto tempo io vi ho affibiato questo
soprannome ed ora credo bene anche di scriverlo. "Rinuncianti" (dmo-
TaktiTas) li chiamano gente siffatta gli empi Galilei. La maggior parte di
costoro rinunciano a poca cosa per portarsi via molto anzi ogni cosa da
tutte le parti e per di piu si procacciano onori, cortei che li accompagnano
e complimenti. Qualche cosa di simile & anche il vostro sistema tranne
forse il cavar danari... Il motivo & forse che nulla puo esser per voi pretesto
per esigere speciosamente tasse come fanno essi, quella che, non so come,
chiamano elemosina. In tutto il resto pero perfettamente vi assomigliate.
Avete abbandonata la patria come quelli, vagabondate dovunque e date
molestia al mio accampamento ben piu e piu sfrontatamente di quelli» 8. 11
testo giulianeo ¢ interessante anche perché contiene la piu antica
attestazione di individui definiti dmotaxTwkol ®. Questi renuntiantes, che
avevano costituito nella prima meta del IV sec. un regolare ordo all'interno
delle chiese, si evolveranno in forme aggregative extraurbane le quali, in
séguito, sfoceranno in un radicale encratismo condannato apertamente
dalla chiesa. La rinuncia da cui costoro traevano il nome era priorita-
riamente quella che riguardava le nozze. Qui, tuttavia, Giuliano sembra
prender di mira la rinuncia ai beni materiali a favore dei poveri da lui
criticata ampiamente anche altrove ' egli, in realta, adopera il termine

Memorias de Historia Antigua 7(1986), pp. 111-119. Su Giuliano ed i filosofi cinici cfr.
R. Asmus, Julians Galilderschrift im Zusammenhang mit seinen tibrigen Werken, Freiburg
i. Br. 1904, pp. 48 ss.

8Tul., or. 7 (c. Heracl.), 224a-c.

? Sugli dmotaxTicol cfr. A. Lambert, Apotactites et apotaxaménes, in DACL 1, 1907,
coll. 2604-2626. In particolare su questa citazione in Giuliano cfr. Asmus, Julians...
cit,, p. 3 nota 1; G.J.M. Bartelink, L'empereur Julien et le vocabulaire chrétien, in Vigiliae
Christianae 11 (1957), p. 43; E. A. Judge, The earliest use of monachos for 'monk’ (P. Coll.
Youtie 77) and the origins of Monasticism, in Jahrbuch Sfiir Antike und Christentum 20
(1977), pp. 79-82. Tra le obiezioni pagane riportate da Macario di Magnesia ne
figura una che riguarda l'enfasi posta dai cristiani sulla verginita che contra-
sterebbe col fatto che questa non sarebbe stata prescritta né da Gest, né da Paolo
(Mac. Magn., apocr. 3,36 = G. Rinaldi, Biblia gentium, Roma 1989, n° 708). A questa
obiezione Macario risponde affremando che non possono dichiararsi cristiani quei
gruppi che ritengono vincolante I'obbligo della verginita come i manichei, gli
encratiti, gli asceti e gli apotactiti (cfr. Mac. Magn., ibid. 3,43) La menzione delle
ultime due categorie ci spinge a congetturare che il testo pagano tra le mani
dell'apologeta (un canovaccio "porfiriano” - secondo Harnack - ma quasi certa-
mente arricchito da motivi della propaganda giulianea) conteneva puntate contro
l'ascetismo monastico.

' Cfr. Iul., Gakil. fr. 100 (ed. Masaracchia, Roma 1990, che ho adoperato per
questa ricerca); cfr. Rinaldi, Biblia gentium... cit., n° 455 con commento ed ulteriori
indicazioni bibliografiche. La quaestio giulianea fu ben diffusa negli ambienti
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dmotakTwkol per indicare, piti in generale, coloro che, allinterno della
professione di fede cristiana, avevano realizzato il propositum monastico .

Nell'orazione Contro i cinici ingoranti, scritta di getto a Costantinopoli
all'inizio dell'estate del 362, come il testo precedente, Giuliano rimprovera
ad un seguace di quella scuola di trascurare gli esempi di antica virta di
Diogene e gli rinfaccia: yoakgv d6Mov Tebavpakas PLhévekpov Plov 2. Qui
il Geffcken ' ha rawvisato un'allusione alle monache d'Egitto.

Nell'epistola 84'* inviata nellinverno del 362 ad Arsacio, sommo
sacerdote della Galazia, Giuliano indica con chiarezza tre fattori che
hanno contribuito a diffondere 1'ateismo (= il cristianesimo): la filantropia
verso gli stranieri, la cura nel seppellire i morti ed un atteggiamento di
simulata austeritd. Quest'ultima affermazione sembra tener presente
l'ascesi monastica che, come vedremo in séguito, viene generalmente
ritenuta dai pagani una simulazione.

Tuttavia il testo nel quale l'imperatore attacca in maniera piu esplicita e
violenta il monachesimo & la nota epistola 89b, scritta ad Antiochia nei
primissimi mesi del 363, dove leggiamo: «... contro quelli che non accon-
sentono ad invocare gli déi ¢ schierata la tribu dei demoni malvagi, dai
quale la maggior parte di questi atei sono invasati e vengono indotti a cer-
care di morire con l'idea che voleranno in cielo, quando abbiano perduto
violentemente la vita. Inoltre, mentre per natura l'uvomo € un animale
socievole e civile, vi sono di quelli che cercano luoghi deserti (tds épnpias),
invece delle citta, asserviti a demoni malvagi (8aipoowv... movnpols), dai quali
son tascinati a questa misantropia (els TavTy dyovta v pLoavbpumiav).
La maggior parte di loro ha anche escogitato catene e gioghi (Beopa kal
k\olols); a tal punto da ogni parte li incalza il demone perverso a cui
spontaneamente si sono affidati, ribellandosi agli dei eterni e salvatori» **.

cristiani d'Antiochia dove il monachesimo sollevava problemi di cui dird in séguito;
cfr. A. Guida, La rinunzia evangelica ai beni: la polemica di Giuliano e la replica di
Teodoro di Mopsuestia, in Sileno 10 (1984), pp. 277-287.

11 Per l'imperatore il rifiuto della proprieta ostentato dai monaci era senz'altro
pitl inammissibile dell'astensione dalle nozze e dalla riproduzione che, in ogni
caso, avrebbe potuto essere compatibile con forme ascetiche da lui stesso pro-
fessate; cfr. D. M. Cosi, Casta Mater Idaea. Giuliano I'Apostata e U'etica della sessualita,
Milano 1986, pp. 33-75.

12 903¢. Il testo & corrotto; tuttavia possiamo esser sicuri del suo senso generale;
cfr. Giuliano Imperatore, Contro i cinici ignoranti, a cura di C. Prato e D. Micalella,
Lecce 1988, pp. 52,97.

13 Cfr. J. Geffcken, Kaiser Julianus, Leipzig 1914, pp. 156-157.

11ul., ep. 84. Cfr. M. Caltabiano, L'epistolario di Giuliano imperatore, Napoli 1991,
pp- 260-261 (commentario).

15 Tul., ep. 89b, 288ab.
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Al dossier di testi giulianei relativi al monachesimo va senz'altro
aggiunto 'epistola a Fotino ', sempre del 363, nella quale l'imperatore in-
veisce contro Diodoro di Tarso, promotore di un asceterium antiocheno, sia
accusandolo di simulare un aspetto austero, sia attribuendo la sua mal-
ferma salute al castigo degli déi da lui abbandonati .

I sentimenti ostili di Giuliano erano ricambiati negli ambienti monastici
come attesta in piu luoghi la letteratura a questi connessa’®. E tuttavia
significativo il fatto che Giuliano, «virtute senior quam aetate»" in realta
abbia praticato costumi 'ascetici' per certi aspetti non dissimili a quelli che
caratterizzavano i suoi avversari®. Sembra probabile che l'avversione di
Giuliano sia stata per tale motivo ancor pit profonda; forse proprio per
queste affinita "esterne" I'imperatore filosofo ha insistito non solo (e non
tanto) sulle motivazioni sociali della sua avversione, ma anche (e
principalmente) su quelle 'teologiche’, pit profonde, cioé sul rinnega-
mento della paideia religioso-filosofica dell'ellenismo come motivo priori-
tario della condannabilita dei monaci.

IL.2. Libanio. Anche se nelle opere di Libanio reperiamo vari spunti
anticristiani *! ¢ del tutto legittimo affermare che il suo impegno fu rivolto

16 Tul., ep. 90.

' Per un'analisi dei rapporti tra Giuliano e Diodoro di Tarso cfr. il mio Diodoro
di Tarso, Antiochia e le ragioni della polemica antiallegorista, in Augustinianum 33 (1993)
(= Ricerche patristiche in onore di Dom Basil Studer), pp. 407-430.

BE infatti, ai monaci che vengono attribuite le 'profezie' sulla morte dell'im-
peratore, cfr. Apopht. Patr., Epifanio 1, (= PG 65,161-164; Atanasio); Hist. monach.,
8,4, p. 48 (Festugiere; l'asceta Apollo ¢ ispirato a confutare i pagani d'Egitto pro-
prio all'epoca di Giuliano); Hist. Laus., 4,4 (Didimo Alessandrino); ibid., 45,1 (la
vocazione di Filoromo suscita le ire dell'imperatore); Theod., k. e. 3,19 (l1a 'veggen-
za' di Giuliano Sabba e le esultanze dei monaci dell'Orsoene). Specialmente se si
pensa alla conflittualitd con Diodoro di Tarso, sembra parziale I'affermazione di
JHW.G. Liebeschuetz, Antioch. City and imperial administration in the Later Roman
Empire, Oxford 1972, p. 234 secondo la quale l'influenza monastica inizid a farsi
avvertire nella vita religiosa della citta dall'epoca di Valente.

19 Amm. Marc. 25,4,7.

*Piui in particolare: scarsa cura per l'apparenza, capelli incolti, barba ed
unghie tagliate raramente, dormire sulla nuda terra, veglie notturne dedicate alla
preghiera ed al lavoro, pratica della castita. Per tutto cid cfr. Tul., misop. 339-340;
Amm. Marc., 16,5; 25,4.

* Si attende ancora uno studio complessivo e ad ampio respiro su Libanio e il
cristianesimo. Nel frattempo va utilizzata la minuziosa schedatura degli argomenti
anticristiani contenuti nelle sue opere offerta a suo tempo da J. Misson, Libanios et
le Christianisme, in Musée Belge 24 (1920), pp. 73-89 e, specialmente per 1'antimo-
nasticismo, AJ. Festugiére, Antioche paienne et chrétienne. Libanius, Chrysostome et les
moines de Syrie, Paris 1959. Alla raccolta del Misson aggiungo or. 45,27 dove Libanio
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principalmente ad arginare il furore monastico che, in eta teodosiana, si
esercitd particolarmente contro il patrimonio artistico pagano d'ispirazio-
ne religiosa.

Nell'orazione XIV, indirizzata nell'autunno del 362 a Giuliano in difesa
del pagano Aristofane *, Libanio afferma che il vescovo Giorgio di Cappa-
docia, all'epoca di Costanzo II, avrebbe fatto tutto il possibile per vedere
costui in Egitto tra i profanatori dei misteri degli dei e sarebbe giunto a
conferirgli una posizione di comando tra quegli eunuchi®. Eppure
Aristofane, fedele agli déi tradizionali, non si lascio vincere dall'amor di
comando, di ricchezza e di sicurezza. In questo brano, dunque, con ogni
probabilita, Libanio con spregio allude all'ambiente della corte costan-
tinopolitana nel quale enuchi e monaci detenevano posizioni di prestigio e
di forza. Di pochi mesi successiva? ¢ un'epistola indirizzata al pagano
praefectus urbis Constantinopolitanae Domitius Modestus, nella quale i
monaci son definiti uomini senza focolare (dvéoTiol).

Un importante documento sull'influenza dei monaci alla corte di
Costanzo II é costituito dall'orazione 62, forse del 374, dove si afferma che i
cortigiani intriganti (cristiani) allontanavano dall'imperatore ogni buon
collaboratore ed elonyov 8 Tovs @xmols, Tovs Oeols éxbpols, Tovs Tepl
Tobs Tddous, dv TO cepvdv Siacvpar TOv “Hhlov kal TOv Ala kal Tovs v
ékelve dpyovtas...”. Qui, oltre alle ricorrenti caratterizzazioni (emaciati,
nemici degli dei, frequentatori di tombe) riscontriamo l'accusa di inter-
ferire nelle decisioni di corte in un'epoca in cui il monachesimo non aveva
ancora una ben compatta organizazione *.

protesta contro quei magistrati che dopo aver brigato tanto per ottenere la loro
carica, se posti difronte alla necessita di frustare o far decapitare dichiarano che cio
¢ contro la loro natura. Qui il retore ha di mira i magistrati cristiani (cfr. or., 4,36 a
proposito di Eutropius) e le sue obiezioni coincidono con quelle avanzate dal
pagano Volusiano di Cartagine ancora nel 411 (cfr. Aug., ep. 136,2) sulla scorta di
precetti biblici da lui citati (Rom. 12,7 e Mt. 5,39-41).

2 Cfr. PLRE, I, pp. 106-107.

2 Cfr. Lib., or. 14, 65.

# Lib., ep. 1367,4; la missiva & scritta nel 363, subito dopo la partenza di Giuliano
per la spedizione partica. Domizio Modesto fu segretamente pagano all'epoca di
Costanzo II, manifesto la sua fede durante il regno di Giuliano e continud a pra-
ticarla anche dopo. Sembra che si sia convertito all'arianesimo all'epoca di Valente,
cfr. PLRE, I, pp. 605-608. Nel 370 compare, nella qualita di Prefetto del Pretorio
d'Oriente, come destinatario di CTh 12,1,63 che vieta la fuga dei cittadini nei
solitari rifugi dei monaci e sulla quale cfr. piu sotto le note 66 e 83.

¥ Lib., or. 62,10.

#In considerazione delle convinzioni religiose dell'imperatore possiamo rite-
nere che questi monaci siano stati ariani.
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Nella sua seconda orazione, pronunciata nel 381 e definita il manifesto
del 'partito degli Elleni' (Petit), Libanio paragona la prosperita economica
dei tempi di Giuliano con la miseria che affligge ora la campagna. Le cause
di questa situazione dolorosa sono due: la pesante tassazione e, quel che
gli sembra un male ancor peggiore, «una folla stipata nelle caverne,
individui saggi solo per gli abiti che indossano (T@v péxp. Tév ipatiow
gappéver) »?7,

Nell'or. 45 (De vinctis) che & contemporanea alla Pro templis, Libanio
descrive un caso di condizionamento esercitato dai monaci sull'ammini-
strazione della giustizia: ad Antiochia, presso il colonnato del tempio “di
Dioniso, il magistrato Tisamenus ¢ intento a celebrare un processo per
omicidio quando pelotons 8¢ elowévar Tis Slkns dkovel pév d8évTwv Td
abtév doparta T@v év Tols omlatols olkovvTwy Sebipo TéTE TKSVTWY, & TOLELY
Tob Bépovs eldbaoiy; a questo punto egli si alza di scatto dalla sua sedia e,
atterrito, pone termine affrettatamente al processo al quale neanche in
séguito vorra piu interessarsi %,

Ma la summa piu articolata e violenta delle invettive di Libanio contro il
monachesimo € certamente l'orazione XXX espressamente dedicata alla
difesa dei templi contro gli attacchi iconoclasti dei monaci®. Il cuore del
discorso € costituito da una denuncia di queste eversiones insieme ad una
richiesta di tolleranza per chi non condivideva le convinzioni religiose
dell'imperatore Teodosio, destinatario dell'orazione. Qui riporto le prin-
cipali frecciate antimonastiche riservandomi di ritornare piu oltre sul tema
specifico della distruzione dei templi.

La caricatura piu violenta dei monaci la troviamo nel paragrafo 8 che li
descrive come ipocriti ed instancabili crapuloni: «Questi uomini vestiti di
nero invece, che mangiano piu degli elefanti, che stancano, per 1'abbon-
danza delle coppe che tracannano, coloro che versano loro da bere al
suono dei loro canti; essi, che nascondono questi eccessi sotto un pallore
che si procurano artificialmente...». Poco oltre gli asceti sono paragonati a

¥ Lib., or. 2,32. Cfr. Festugiére, Antioche... cit., p. 239. Per Libanio, i monaci
avrebbero contribuito alla desolazione delle campagne sia abbandonando il lavoro
sia distruggendo i santuari rurali.

® Lib., or. 45,26. Libanio altrove muove anche altre critiche a questo consularis
Syriae, cfr. PLRE, I, pp. 916-917.

¥ Per il problema della datazione cfr. Libanio, In difesa dei templi, a cura di R.
Romano, Napoli 1982, pp. 1722 che concorda con il Petit nel collocarne la
composizione tra il 385 ed il 386. J. Wytzes, Libanius et les lois, in M. B. De Boer - T.
A. Edridge (curatori), Hommages @ M. J. Vermaseren, 111, Leiden 1978, pp- 1334-1350
studia l'orazione nel quadro incerto e contraddittorio della legislazione antipagana
dell'epoca.
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pecchioni che non lavorano e vivono a spese altrui *; essi, tuttavia, sono
avidi di ricchezze che sequestrano ai tesori dei templi ed ai contadini i cui
poderi vengono da loro requisiti *'. La "guerra civile"* che i monaci condu-
cono giunge persino a macchiar loro le mani con omicidi *. Libanio insiste
particolarmente sui danni che tali azioni arrecavano alle campagne, priva-
te con violenza di quei templi che erano come le loro "anime"™:. Altro
aspetto messo in evidenza é l'ignoranza * di questa gente unita alla presun-
zione di aver un rapporto privilegiato con Dio.

Le obiezioni di vario genere formulate da Libanio all'indirizzo dei
monaci ci fanno ritenere che esse non sono ‘motivate da pregiudizi di
letterato o di sofista (Misson) e neanche dalla semplice militanza pagana.
Il Pack * ha ben messo in rilievo il ruolo che in esse hanno rivestito fattori
d'indole sociale quali l'appartenenza ad una famiglia di decurioni ed il
ruolo di proprietario terriero. Vorrei qui sottolineare che Libanio rivolge il

% Lib., or. 30, 12 dove i contadini danneggiati dalla distruzione dei templi sono
paragonati alle api laboriose.

31 «...Si impadroniscono del terreno di un tale asserendo che & terra sacra e
molti son privati dei patrimoni paterni con falsi pretesti. Essi vivono nel lusso grazie
ai mali di altri, proprio essi che dicono di onorare il proprio dio con il digiuno. E
se le vittime dei saccheggi vanno dal pastore in citta - infatti cosi vien chiamato un
individuo non certo perbene - a lamentarsi dei danni che hanno subiti, questo
pastore approva quelli, e scaccia loro perché pur sempre hanno gudagnato
qualcosa non subendo mali peggiori». 30,11; su questo stesso tema cfr. anche 30,54.

3 (E poi che altro & questo se non far guerra ai contadini in tempo di pace?» or.
30,13.

3 (Jo tralascio di enumerare quanti abbiano ucciso nel corso delle sommosse
senza minimamente lasciarsi impressionare... ma quando si scacciano coloro che
con le loro cure aiutano poveri vecchi e vecchie, fanciulli orfani... tutto questo non
& forse un delitto?» or. 30,20; l'ultima affermazione allude allo smantellamento di
opere assistenziali organizzate intorno ai templi pagani, conformemente alla rifor-
ma giulianea; cfr. Lib., or. 2,20.

3 (Tutte queste violenze si osano anche nelle citta, ma per lo piu nelle
campagne, ed essi, in gran numero, attaccano in ogni luogo; dopo aver causato
separatamente mille danni, si riuniscono e I'un l'altro si chiedono conto delle
imprese... Vanno all'assalto per le campagne come torrenti, devastano i campi col
pretesto dei templi: nel campo dove hanno distrutto un tempio hanno anche
accecato, abbattuto, ucciso!l... I contadini... pensano di lavorare invano se son
privati degli déi che conducono a buon fine le fatiche», or. 30,9-10.

% «...Gente che ha or oraabbandonato le tenaglie, i martelli e le incudini, e pur
pretende di discutere del cielo e dei suoi abitanti», or. 30,31; il monaco ha «appena
lasciato il lavoro dei campi e pretende di intrattenersi sui monti col creatore
dell'universo», or. 30,48.

36 R.C. Pack, Studies in Libanius and Antiochene Society under Theodosius, Diss.,
Univ. of Michigan 1935, pp. 41-45.
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suo ironico sarcasmo esplicitamene e direttamente a quelli che sappiamo
essere alcuni aspetti peculiari del monachesimo: sobrieta del vitto, opero-
sita, professione di poverta, comunione intima con Dio.

IL.3. Ammiano Marcellino menziona soltanto una volta le «virgines
Christiano ritu cultui divino sacratae» che il re persiano Shapur, nel 359
d.C., trova nelle vicinanze di Amida, in Armenia, dopo aver espugnato
due fortezze romane ¥. Lo storico, i cui giudizi sul cristianesimo non sono
mai pregiudizialmente negativi, non menziona mai i monaci nella sua vasta
opera rinunziando ad una facile occasione di polemica *,

I1.4. Eunapio, iniziato ai misteri eleusini, insegno a Sardi e si impegno
nei suoi scritti a combattere la religione cristiana® soffermandosi in
particolare su due tratti caratterizzanti dell'attivita monastica: 1'abbandono
della patria ed il culto dei martiri e delle reliquie.

Nelle Vitae sophistarum abbiamo due riferimenti ai monaci. Nel primo
viene ricordato I'insediamento di costoro nei luoghi sacri del paganesimo;
lo storico caratterizza questi 'cosiddetti monaci' (Tods kalovpévous pova-
XoVs) in termini estremamente negativi: sono uomini solo in quanto
all'aspetto, ma per lo stile di vita sono piuttosto dei porci (dvérdmovs pév
katd TO €l8os, O B¢; Plos abrols ouddns), in pubblico, infatt compiono
azioni turpi ed innominabili. Si puo dire che per loro la pieta consiste nel
disprezzare quanto attiene al divino (1o katappoveiv Tod Betov). Ed infatti
allora ogni uomo che si comportava in pubblico in tal maniera ed indos-
sava abiti neri esercitava l'autorita del tiranno (Tupawvuciv... &Eovolav). La
conclusione € amara: és Toodvde dpeThis fAace TO dvBpdmvoy ©.

Piu oltre viene riportata la profezia di uno ierofante di Eleusi secondo

¥ «Inventas tamen alias quoque virgines, Christiano ritu cultui divino sacratas,
custodiri intactas, et religioni servire solito more, nullo vetante, praecepit> Amm.
Marc., 18,10,4.

3 Cosi P. Grattarola, Ammiano Marcellino Jfra «reazione» pagana e cristianesimo, in
Aevum 55 (1981), p. 87; i giudizi sul clero cristiano formulati da Ammiano non
dipendono dalla professione di fede bensi dal loro comportamento. Ai vescovi
romani crapuloni egli contrappone la frugalita e la semplicita del clero provinciale,
cfr. 27,3,14-15. In 21,16,16 egli afferma che Costanzo II fu succube degli enuchi e dei
cortigiani; poco dopo lo accusa di aver confuso la «absoluta et simplex» religione
cristiana con una «superstitio anilis». Un paragone con la gia citata Lib., or. 62,10 ci
spingerebbe a ravvisare in quest'ultima espressione di Ammiano un'allusione al
culto dei martiri in auge presso i monaci.

*Manca a tutt'oggi una monografia complessiva e specifica su Eunapio e il
cristianesimo. Sono pertanto da consultare: 1. Opelt, s.v. Eunapios, in RAC 6, 1966,
coll. 928-936; per il lessico: G.J.M. Bartelink, Eunape et le vocabulaire chrétien, in
Vigiliae Christianae 23 (1969), pp. 293-303.

““Eun., v. soph., pp. 422-424 Wright.
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la quale si sarebbe verificata ad un tempo la distruzione dei templi, la fine
del culto eleusino e la rovina dell'Ellade. Eunapio ne vede la realizzazione
nell'invasione della Grecia da parte di Alarico nel 395 che ebbe luogo
molto agevolmente attraverso il passo delle Termopili; la sciagura fu favori-
ta da uomini avvolti in neri paludament (T@v Td ¢ard ipdtia éxdvTav =i
monaci)*.

In ogni caso il monachesimo per Eunapio gioco un ruolo di rilievo nel
processo di decadenza dell'impero. E interessante notare che, sia a propo-
sito del primo che del secondo episodio sopra riferito, Eunapio dichiara di
aver trattato 'argomento in maniera pit ampia nella sua Historia® che fu
utilizzata da Zosimo, altro storico pagano che ha polemizzato con i mona-
ci. Ora ¢ proprio in un frammento della Historia di Eunapio che leggiamo
sia che v'erano monaci tra i barbari (che erano di fede cristiana), sia che
costoro, sapendo come presso i "romani” tali asceti erano tenuti in buona
considerazione, si travestirono, appunto, da monaci e riuscirono a penetra-
re nei territori entro il limes. Lo storico pagano aggiunge che I'operazione
era oltremodo facile dal momento che per esser monaco ¢ sufficiente
spazzar la terra con lugubri mantelli .

' Eun., v. soph., p. 438 Wright, ma cfr. anche ibid., p. 464 Wright. Cfr. F
Paschoud, Eunapiana, in Bonner Historia Augusta Colloqguium 1982-1983, Bonn 1985,
pp. 271-278. Canivet, Monachisme..., p. 73 nota 30 ritiene che non si debba pensare
ad un'allusione ai barbari al seéguito di Alarico bensi, piu semplicemente, al
prevalere di tutti coloro che non possedevano la cultura greca. Nel racconto di
Eunapio, tuttavia, questa rovina ¢ connessa anche ad altri fattori come la nomina di
un jerofante privo di purezza rituale, le devastazioni dei santuari e, piu in generale,
la legislazione antipagana di Teodosio del 391-392 i cui effetti giunsero a matura-
zione proprio negli anni precedenti la compilazione degli scritti di Eunapio, cfr. R.
J. Penella, Greek philosophers and sophists in the fourth century A.D. Studies in Eunapius of
Sardis, Leeds 1990, p. 143.

2 Phot., bibl. cod. 77 afferma che Eunapio nella prima edizione della sua Storia
parlo molto male del cristianesimo mentre elimino molte di queste insolenze nella
edizione successiva. Oggi possediamo soltanto frammenti di quest'ultima.

 Eun., Hist. ap. FHG IV, n° 55, pp. 38-39 (Muller): "H 8¢ kal T@dv kalovpévwy
povax@v map’ avTols yévos, katd pipnow TAv mwapd Tols molepiols émTeTnSevuévov
ovdev éxovm]g Tng Lpnoens npayuamSes‘ kal Svokolov, dA\d eEnpKeL dard Luana
cvpovm kal xitdwvia, wovnpols Te elvar kal moTeveobar. Kali Tovto oEéws ouveiSov
ol BdpBapor TO Bavpalépevov mapd Popaiols és mapaywynv émmndevoavtes: Nella
rievocazione eunapiana va notata l'affermazione secondo la quale presso tali
barbari (di fede ariana) v'erano iepéas kal iepelas; qui vedrei un accenno,
rarissimo presso i pagani, a cristiane virgines consecratae, cio¢ monache, che puo
trovar conferma nel calendario gotico (ariano) del 400 il quale commemora il
martirio a Berea di 40 moniales il 19 luglio. Se 1'ipotesi ha probabilita di essere vera
allora il vocabolo andrebbe aggiunto a quelli studiati nel gia citato articolo del
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IL5. Zosimo, parlando nella sua Historia Nova* dei torbidi che segui-
rono il primo esilio da Costantinopoli di Giovanni Crisostomo, ci presenta
una descrizione estremamente denigratoria dei monaci: «... la citti era in
pieno tumulto e la chiesa dei cristiani fu occupata dai cosiddetti monaci
(Um0 TGV Aeyopévwv povayd@v). Costoro non contraggono matrimoni legitti-
mi e formano, in citta e nei villaggi, complessi popolosi di uomini non
sposati, inadatti alle guerre o a qualche altra necessitd pubblica; senonché,
continuando ad avanzare da quel tempo sino ad ora, si sono appropriati di
molta terra e con il pretesto di distribuirla ai poveri hanno resi poveri
quasi tutti»®. _

IL.6. Pallada. Epigrammatista alessandrino dell'eta di Arcadio, alluse piu
volte e con buona dose di ironia al cristianesimo *. L'Antologia Palatina ci
ha trasmesso un suo epigramma nel quale sono i monaci ad esser presi di
mira: el povaxol, Tl Toooi8e; Toool8e 8¢, s TAAL podvol; @ WANBYS povaydy
Pevoapévn povdda .

IL.7. Rutilio Namaziano, pagano * di origine gallica *, rivesti all'epoca di

Bartelink sul vocabolario cristiano di Eunapio. Su Eunapio, i monaci e le reliquie
cfr. piu sotto alla nota 178. )

* Composta tra il 502 ed il 518 a Costantinopoli. Zosimo fu ammiratore di
Giuliano (cfr. Zos., 3,2) e convinto assertore che la decadenza di Roma era da
attribuirsi all'abbandono dei culti tradizionali; cfr. L. Cracco Ruggini, Zosimo, ossia
il rovesciamento delle Storie Ecclesiastiche, in Augustinianum 16 (1976), pp- 23-36. Secon-
do un noto giudizio di Fozio, nella sua opera storica egli avrebbe seguito pedisse-
quamente la Historia di Eunapio della quale s'¢ gia detto.

% Zos., 5,23, 4, p. 85,5-13 Pashoud. Sul brano cfr. le osservazioni alla nota 270.

“°I rapporti tra il pagano Pallada ed il cristianesimo hanno costituito I'oggetto
delle segenti ricerche di A. Cameron: Palladas and the Nikai, in Journal of Hellenic
Studies 84 (1984), pp. 54-62; Palladas and the Christian Polemic, in Journal of Roman
Studies 55 (1965), pp. 17-30; Wandering Poets, A Literary Movement in Byzantine Egypt, in
Historia 14 (1965), pp. 470-509; cfr. anche C. M. Bowra, Pallas and Christianity, in
Proceedings of the British Academy 45 (1959), pp. 255-264.

7 Cfr. Anth. Pal, 11, 384. Hier., epp. 14,6 e 58,5 insistono sull'obbligo della
solitudine per il monaco («quid facis in turba qui solus es?»; «...monachus, id est
solus, quid facis in urbibus?»). L'epigrammatista pagano & anche testimone delle
eversiones che nella sua citta compiono i monaci al séguito di Teofilo; cfr. C. M.
Bowra, Palladas and the converted Olimpians, in Byzantinische Zeitschrift 53 (1960), pp- 1-
7. Di Pallada va ricordato anche 'epigramma indirizzato ad Ipazia, filosofa pagana
uccisa nel 415 dai monaci d'Alessandria, cfr. Ant. Pal., 9,400.

**11 paganesimo di Rutilio, negato a suo tempo da H. Schenkl, Ein spitrimischer
Dichter und sein Glaubensbekenninis, in Rheinisches Museum 66 (1911), pp. 393-416, &
oggi fuori discussione. Basti pensare, tra i moltissimi altri spunti, all'invettiva contro
Stilicone, colpevole di aver dato alle fiamme nel 407 i libri sibillini (Rut., de red. 2,
42-52 e le osservazioni di I. Lana, Rutilio Namaziano, Torino 1961, pp. 43-44) ed






